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IDENTITARISMO?

DOUGLAS
BARROS




Sobre o livro

Na ultima década, um termo tem se proliferado de
maneira espantosa no discurso politico
contemporaneo. Moralmente carregado e langado a
torto e a direito em disputas de internet, mesas de
bar, espacos académicos e palanques politicos, seu
emprego costuma ser conceitualmente impreciso e
seus sentidos variam bastante a depender de quem
o mobiliza e em que sentido. Ao lado de jargdes
acusatorios como “negacionista”, “pds-moderno’,
“‘esquerdista” e “sectario”, podemos dizer que
“identitario” € também sempre um outro.

A moralizacao do debate, no entanto, estorva uma
analise certeira do fendbmeno — uma analise que,
articulada a uma critica da economia politica, seria
capaz de reconhecer a necessidade historica das
lutas rotuladas de identitarias, sem, contudo, perder
de vista as disputas e as capturas a que estao
sujeitas no atual estagio de acumulacao capitalista.
Mais que isso, a perspectiva moralizante nos impede
de perceber como estamos todos, todas e todes



caminhando nessa exata direcao. E, pois, disso que
trata o livro que vocé tem em maos.

Mas o que € esse tal identitarismo, afinal? Para
Douglas Barros, uma forma de gestao neoliberal das
identidades sociais, outrora reprimidas e/ou
subversivas, em uma sociabilidade pautada pela
desesperanga com as promessas modernas e
universalistas de progresso. E a eliminacdo da
politica real, mediada pela ruptura com a
modernidade classica.

O identitarismo, como uma das expressdes da razao
neoliberal, € o crime mais que perfeito: permite gerir
a crise do capital com base na captura da identidade
e da diferenca a partir da desidratacao de qualquer
horizonte de ruptura radical. Sem conseguir
visualizar o futuro nem o comum possivel, em um
cenario de desagregacao social e subjetiva, resta
fecharmo-nos em bolhas (algoritmicas)
hipernarcisistas e competitivas de acolhimento,
ressentimento e gozo de uma representatividade
vazia. Até que a propria bolha estoure outra vez. E



assim sucessivamente, em infinitas fragmentacdes
fratricidas.

Ocorre que, para Barros, identitario nao € (apenas) o
outro, reacionario-sagrado e negacionista irracional,
que se revolta contra a esquerda e suas
pretensdesuniversalistas. E também o progressista-
laico que, mesmo em sua critica supostamente anti-
identitaria, opera a partir de ‘“identidades que
possam se adequar ao regime e ofertar um
pertencimento pseudocomunitario num mundo
radicalmente acelerado” e em tendente
decomposicao social.

Mas calma! A aposta do livro é que o desvelamento
de um fenbmeno social e suas mediacdoes é
condicao para sua adequada tematizacao e, quem
sabe, sua superacao. Uma valiosa contribuicao a um
debate novo e que, pela primeira vez, encontra uma
analise a altura.

Deivison Faustino
“O identitarismo € ao mesmo tempo superestimado
como forca de transformacao politica e subestimado



como efeito sintomatico, retardado e persistente do
neoliberalismo colonial. Este é o eixo da analise feita
aqui por Douglas Barros, um dos mais lucidos e
promissores intelectuais da nova esquerda.
Pensando agudamente o agenciamento da gestao
identitaria, ele traga sua arqueologia filoséfica da
modernidade. Historicamente, a racializacao
mobilizou  sucessivos esquemas  cientificos,
econdmicos, socioldégicos e ideologicos para
superfaturar certas identidades nacionais e religiosas
e minorizar outras identidades em termos de poder,
reconhecimento e representatividade. Um livro
obrigatorio para reposicionar todo debate e todo
falso debate reinante nessa matéria.” — Christian
Dunker

“Obra fundamental para pensar a acao politica em
nossa época. Além de desembaracar a identidade
do identitarismo, Douglas Barros ndo se furta a
colocar novas questdes. Encarar a identidade como
ilusao necessaria nao implica afirmar que ela opera
na logica do identitarismo nem que caira fatalmente
na sua vala. Longe de p6r uma pa de cal no debate,



o autor faz um rigoroso retorno a nogcao de
identidade trazendo suas consequéncias maximas: &
a critica que torna a identidade algo vivo, passivel de
transformar a realidade social.” — Maira Marcondes
Moreira
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Errare humanum est, grego ou troiano!
Latim, tanto faz pra mim, “fi” de baiano!
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POR NADA (?)



Rita von Hunty

As redes de atencéao e suporte aqueles que entram na politica “forcados” pelas
praticas de exclusdo demandam formar novas experiéncias comunitarias,
compativeis com o que se poderia chamar, para este momento, de democracia
radical.

David Pavon-Cuéllar e lan Parker

No rapido movimento que faco para abrir este prefacio, espero dar
contorno ao intento do texto. O titulo faz referéncia a peca de
William Shakespeare cuja trama tem por motor as identidades
(nacional/estrangeiro, soldado/nobre, donzela/mulher corrompida).
Escrita nos ultimos anos do século XVI, Muito barulho por nada
captura o espirito do tempo da modernidade inglesa', sobretudo em
cenas que ocorrem em um baile de mascaras onde certas
identidades sao suspensas e surgem outras formas de lagos sociais
e disputas de poder.

Em segundo lugar, neste texto, uma drag queen de esquerda
radical e educadora popular apresenta o brilhante livro de um
filbsofo negro de esquerda radical, ambos na periferia do
capitalismo. Cada uma dessas marcas sociais é fundamental para a
producao de uma leitura da realidade, de uma identidade social e de
um lécus para a acao politica.

Por fim, a epigrafe escolhida advém de um incendiario manifesto?
que resultou de mais de trés décadas de lutas contra as opressodes
de classe, raca, género e epistemologia e da construgcdo de uma
rede de intelectuais, militantes e ativistas que se estende por todo o
mundo. Ela encapsula algo que deveria ser 6bvio para quem reflete
com seriedade e honestidade intelectual sobre identidade e luta
politica: via de regra, as posicdes subalternas no interior dos
paradigmas de identificacdo de sujeitos ndo sao “autoatribuidas’,
mas violentamente produzidas de forma material e ideoldgica sobre
os corpos vencidos, superexplorados, escravizados e subvertidos



em estranhos-abjetos na modernidade. O que os autores do
manifesto depreendem da realidade é que as novas formas de laco
social, produzidas tanto entre quanto intra minorias, sdo forgas
necessarias e capazes de produzir mudangas que levam a
transformacdo do mundo como o conhecemos. Ora, ndo é
exatamente assim que se encerra outro manifesto® fundamental
para a histéria da luta social no Ocidente, quando pede a todos os
trabalhadores do mundo que se unam?

Por que sera, entdo, que se tornou tdo comum ver e ouvir criticas
aos ‘“identitarios™? Por que os conservadores e reacionarios tém
dirigido tanta energia contra esses movimentos e por que setores
autointitulados “tradicionais” das esquerdas tém adjetivado tudo
aquilo que Ihes desagrada ou Ihes escapa a compreensao de “pds-
moderno” e “identitario”? Uma vez que ha muito tempo os campos
das teorias criticas e da psicologia social reclamam a nocédo de
identidade ao seio da politica como forma de possibilitar a existéncia
de grupos e universalizar demandas ao Estado*, como é possivel
ainda haver tanto atraso e auséncia de qualificacdo nesses
debates?

Neste livro, Douglas Barros oferece, de forma generosa, didatica e
minuciosa, tanto um caminho para a compreensdo do que sao as
identidades politicas e o dito ‘“identitarismo” quanto uma
possibilidade de resposta as perguntas que levantei aqui.

A tarefa inicial de quem o Ié é aceitar complexificar o debate. Ora,
que alegria seria se todas as pessoas negras se opusessem ao
colonialismo e aos seus desdobramentos nefastos que produziram a
ideia de raga®, que avango e que vitérias seriam possiveis se todas
as mulheres tomassem como objetivo primeiro de sua existéncia
politica a destruicido do patriarcado, e se as pessoas LGBTQIAPN+
fizessem o mesmo com a cis-heteronorma®. A realidade, contudo,
nos confronta com uma pluralidade de sujeitos, como Sérgio
Camargo, Margaret Thatcher e Eduardo Leite, cuja filiagao politica a
estrutura de poder colonial, capitalista e sexista nos explicita que
ndo ha nenhuma particularidade inerente as identidades



subalternizadas que as propeliria “naturalmente” a luta politica por
emancipacao das categorias das quais fazem parte em relacédo a
|6gica que as oprime.

Talvez esta seja a primeira dobra de profundidade neste debate: a
identidade ndao obedece a uma gramatica cartesiana, racionalista,
iluminista ou pragmatica, ela se localiza em outro campo. Da mesma
forma que a religido e a politica, as identidades adotam Idgicas
menos evidentes. Apesar de serem forcas que movem a realidade,
elas ndo sdo formas de estar no mundo que se ordenam/orientam
apenas pela objetividade dos fatos. Assim como aquilo que a
psicanalise chama de gozo’, as identidades sdo opacas a razdo
iluminista. Aqui esta outro grande acerto deste livro: valer-se do
ferramental da teoria psicanalitica no que ela possui de mais radical
para a critica da ideologia e no entendimento de como formas
estruturais de exploragéo se cristalizam como sintomas na cultura8.

Para além da internalizagédo do mal-estar cultural nos sujeitos, na
esfera psicossocial, Douglas Barros ja esquematizou, em outros
textos®, como a gestdo neoliberal das identidades opera um
“‘esvaziamento” das lutas coletivas. Ao passo que no momento
historico atual a identidade é tomada como finalidade ultima do
sujeito, ela funciona como dinamica de alienagao/reificagcao dele,
resultando em afirmagdes singulares incapazes de interferir nos
processos de organizagdo do status quo. “Podemos reclamar de
nossas dores desde que elas nao se globalizem no tecido social,
desde que elas permanecam algo de grupos especificos.”1? Tanto
essas reclamacdes individuais quanto as dores que elas expressam
sdo acomodadas como demandas de consumo por uma ldgica
social que submete tudo a forma mercadoria. Tal forma social se
beneficia das dores e reclamagbes também ao hierarquizar
sofrimentos e repor a légica do “todos contra todos”, criando sujeitos
empreendedores de si mesmos que “se esforcaram o bastante” para
se tornarem vencedores, em oposicao aos demais, perdedores no
interior da categoria. “Negros no topo” e “Mulheres no topo” sao
slogans exemplificadores da ficcdo neoliberal que apaga a trajetéria



histérico-material que produziu a “base” e o “topo” da estrutura
social, bem como sua racializagao e generificagao, por exemplo.

Embotados pela sanha identitaria, os sujeitos no capitalismo tardio
se veem incapacitados inclusive de mutacéo subjetiva (pressuposto
da condigdo humana): sdo negros, mulheres, LGBTQIAPN+s sem
se questionarem quais légicas os racializaram, generificaram e
identificaram a partir de praticas sexuais, transformando-os em
“outros”. O mais perverso € que tal aprisionamento ndo é
consciente ou voluntario, mas estrutural. Por exemplo: é a logica
racista que permite a existéncia, a acdo e a rentabilidade de um
movimento identitario liberal negro limitado a disputar melhores
colocagdes dentro da hierarquia do sistema (em vez de sua
superacao), configurando-se um “antirracismo-racista”. Essa € uma
dindmica em operagao sistémica, o que significa que ela captura
qualquer luta dissidente e a subverte em luta por uma identidade. E
o caso dos “modelos sociais de deficiéncia’'?, que elegem um
funcionamento dos corpos como ideal (leia-se ideal para a extracao
de mais-valor, ideal para a auséncia de politicas publicas, ideal para
o funcionamento “autossuficiente” dos corpos) e, assim,
transformam qualquer outro corpo em “deficiente”.

Isso n&o significa, de maneira alguma, que as lutas de minorias
politicas sejam descartaveis em nome de uma luta “maior”. O
proprio Marx ja pensava o trabalho racializado como componente
fundamental da luta de classes’. A posicdo marxista radical tem
sido a de considerar a importancia estratégica e tatica'4 da luta
contra as opressdes no ambito da luta de classes, com base na
perspectiva de superacao do sistema capitalista. Ora, a classe
trabalhadora ndo é uma abstracao, ela tem materialidade histérico-
concreta, formada por posigcdes de género, raga, sexualidade etc.
Dai a importancia de formular compreensbes que articulem a
exploragdo econbmica e as formas de opressdo em sentido
emancipatério radical. Vale ressaltar que o termo “politica identitaria”
foi introduzido no discurso politico por um grupo de militantes
marxistas negras e lésbicas que compreendem suas identidades



como construgdes sociais e historicas, ndo como esséncias dos
sujeitos®. Para elas, as identidades d&o sentido a pratica politica e
articulam exploragao/opressao.

Tal compreensao nao € uma novidade, ela existia ja nas primeiras
décadas do século XX, na experiéncia das feministas soviéticas’® e
sua conclusdo de que, ao emancipar as mulheres da esfera
reprodutiva do trabalho, a Revolugdo Russa produziria “novas
mulheres” (novos sujeitos, portanto); ela também existia entre
militantes marxistas LGBTQIAPN+'” ao redor do mundo que
compreendiam a problematica de sua “questdo sexual” como
intrinsicamente gerada e gerida pela logica capitalista; e existia
também em uma miriade de autorias negras’8 que fizeram o mesmo
no que diz respeito a nogao de raga. Frantz Fanon, por exemplo,
compreendia que a resisténcia das minorias racializadas era apenas
um “momento de organizacdo simbdlica do racializado que lhe
fornece uma identidade evanescente, € a ponte que ele atravessa
para superar de maneira radical a propria estrutura social que divide
a humanidade em ragas”"9.

Este livro nos urge a compreender a dimensdo da questio das
identidades, de sua producgao pelas estruturas sociais de poder e de
sua gestao no tempo presente. Sem essa compreensao, estaremos
de maos atadas para a transformacdo social. E urgente que a
esquerda radical ofereca uma saida ao impasse que O
neoliberalismo imp&s ao capturar as pautas identitarias. Precisamos
formular uma resposta a altura da manobra ideoldogica que
neutralizou sujeitos dissidentes e seus movimentos com potencial
revolucionario em espacos de apaziguamento das diferencas nos
quais gestores representantes das minorias sao mais bem
colocados, gerando assim a falsa sensacdo de que, com algum
merito, qualquer sujeito também pode ascender socialmente e
minimizar sua opressao/exploracdo. Nossa tarefa é dura porque
exige um combate duplo: ao senso comum produzido pela
hegemonia ideoldgica, mas também a simplificagdo preguicosa dos
setores autoproclamados “tradicionais” de esquerda, que jogam fora



a tradicao do pensamento marxista em nome de uma abstracado de
classe que silencia as minorias e suas denuncias da opressao social
sob a pecha de “barulhentos”. Nosso barulho ndo é (e nunca foi) por
nada. E o grito dos revoltados que corporificam os dejetos da
moenda humana que chamamos de capitalismo. E chama viva da
revolucao, que necessita ser alimentada e direcionada para realizar
seu potencial incendiario.

Seguimos em movimento e luta, como diz Rosa Luxemburgo, “por
um mundo onde sejamos socialmente iguais, humanamente
diferentes e totalmente livres”.
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INTRODUCAO

Seja qual for o motivo que trouxe vocé a este livro, € provavel que
algo nele tenha exercido atragdo; uma questdo profundamente
incbmoda, um assunto nao resolvido e um inacabamento. Pensar
com rigor o “identitarismo” foi, até agora, monopdlio de uns
punhados preocupados com a politica no sentido radical da palavra
— nao como tudo e qualquer coisa, ndo como gestido, nao como
confusdo entre moral e ética, mas como algo raro: a crise que
emerge quando aqueles que supostamente ndo tém voz resolvem
falar. A politca como um dano sem resolugcdo no espaco
administrado. Afinal, ndo é facil dar ao identitarismo um significado a
fortiori. A depender do contexto, ele suscita reacbes apaixonadas
completamente distintas. Talvez porque sua implicagao nao tenha
sido de fato capturada, talvez porque néo se saiba ao certo do que
se esta falando. A despeito da complexidade propria do encontro
entre nomeacao e pratica, sugiro que o identitarismo coloca em
perspectiva o problema da identidade e da nocéo de sujeito. Melhor
dizendo: o identitarismo evoca um problema politico orientado pela
nogao de sujeito e, portanto, de modernidade — ou, como tento
mostrar nas proximas paginas, do ocaso de ambos.

Este livro, porém, nao se dirige aos especialistas politicos. A
pretensao, aqui, € tratar desse problema sem buscar uma soluciao
definitiva, é oferecer ao leitor um mapa introdutério. O tom de
apresentagcdo, todavia, n&o inviabiliza minha hipotese: o
identitarismo € a eliminacao da politica real mediada pela ruptura
com a modernidade classica (1850 a 1970)'. Por “politica real”
entende-se o dano causado pelo dissenso que coloca a humanidade
a pensar e a agir fora dos limites do instituido. Antes que
conservadores mostrem os dentes: o identitarismo ndo € um ato
consciente, deste ou daguele movimento social, ndo se trata de uma
escolha, deste ou daquele individuo racializado ou fora da



normatividade de género, mas de um fenébmeno ligado as formas de
gestao da vida social no capitalismo de crise. Ha uma incidéncia
concreta na vida social contemporanea que organiza praticas
identitarias como resposta a faléncia da nocdo de progresso e de
sujeito translucido moderno. Por isso, trata-se de um assunto
urgente.

Atrelado a minha acdo em movimentos sociais, tenho por este
livro enorme simpatia. Nao escondo. Ademais porque com ele pude
mobilizar saberes que compdem minha atividade intelectual: teoria
critica e psicanalise. O eixo em torno do qual orbitam todas as ideias
dele é corriqueiro: ndo se pode falar de maneira sélida sobre
o identitarismo sem pensar na identidade e no que ela significa, em
seus desdobramentos e implicagdes, seja no campo cultural — raga,
nacdo, sexualidade —, seja no campo subjetivo — identificacao,
entrada na linguagem e subjetividade. Por sua vez, ndo se pode
falar de
identidade — e de qual identidade — sem se debrucar nas formas
de identificacdo e no sujeito que se identifica. Trata-se de um novelo
no labirinto que nos guia ao colapso da vida social moderna.

Dito isso, parto de uma tese: a identidade é uma iluséo
subjetivamente necessaria. Como tal, depende de uma construcao
imaginaria que se estrutura e se reestrutura pela ordem simbdlica e
é forjada nas condi¢cbes concretas da producao e da reproducio da
vida social. Como? A identidade ndo é o sintoma da decomposicao
do sujeito? A meu ver, esse € um argumento unilateral — embora
nao equivocado. A ideia que orienta essa contestagcdo € aquela
segundo a qual o sujeito une em si o objeto e o determina. Trata-se
do sujeito ontoepistemoldgico da modernidade, que produz a si
mesmo. Prefiro, porém, a ideia de que a nocido de sujeito foi
subsumida a gestdo a partir da modernizagao das forcas produtivas
no capital, ou seja, aquele sujeito translucido do inicio da
modernizagao era apenas uma miragem. Assim, se a construg¢ao do
sujeito de direito e da universalidade formal foi o prego a ser pago
ante a nova administracdo nascida da fornalha colonial, o



descentramento do sujeito translucido feito pela psicanalise foi o seu
cortejo funebre?.

Nao torga o nariz, irei com calma e abordarei essa questao com a
serenidade o que convém. Foi a descoberta dessa busca de
identificar-se no outro o que me permitiu chegar a ideia de uma
ilusdo subjetivamente necessaria propria a identidade. Trata-se de
uma parafrase de Marx3. Mas o que € uma ilusdo? E, melhor; por
que € necessario apresentar a identidade como tal? Marx teve seu
quinhdo na construcao desse problema, mas ao seu lado esteve
Freud.

No célebre Futuro de uma ilusdo, ele se debrucga sobre a religiao e
o seu futuro. Mas, como sempre peculiar, Freud deixou um
diagndstico que ultrapassou suas préprias intengdes e nos entregou
a diferenciagcao entre ilusdo e delirio. Se a sobriedade lhe permitiu
concluir que os argumentos sdo ineficazes contra a paixdo?4, nem
por isso ele abandonou a aposta na forca da argumentacéo. Assim,
contrariando o senso comum, a ilusdo se apresenta nao como um
erro, mas como um impulso altamente produtivo derivado de nossos
desejos que transformam a realidade. A ilusdo é fundamental ao
sujeito. O exemplo freudiano € o da religido, que, embora nada
indique sobre a concretude, a reconstitui a partir de uma fantasia.
Ou seja, ela constitui mundos possiveis que organizam o sentido de
acao do sujeito, este ndo mais transparente e detentor da completa
verdade.

A busca da identidade, entendida como uma ilusdo, pode ser lida,
assim, como aquilo que impulsiona o individuo rumo a identificacao
com o outro a partir do desejo de estancar sua incompletude, que,
por sua vez, vem da negacao imposta na relacdo com o mundo.
Esse processo de busca é o que da sentido a acao do individuo. E a
ilusdo de encontrar a identidade no fim do percurso que proporciona
significado as dores e aos sofrimentos da subjetividade ante o
fracasso da busca pelo saber de si. A busca da identidade se revela
uma ilusdo produtiva. Pensar a ilusao constitutiva da identidade, na
sua impossibilidade de fechamento, foi um salto dado pela



psicanalise que aliviou diversas neuroses ao iluminar a falta de
substancialidade do que somos, dando centralidade aquilo que nos
podemos tornar; o que somos € a relagao junto ao outro, numa
experiéncia em devir. E por esse caminho que se chega a conclus&o
de que a identidade em si € impossivel. Entendé-la como iluséria é
fundamental para promover as mascaras imaginarias que permitem
ao sujeito emergir. O paradoxo € que ser consciente da ilusdo nao
demove a busca da recuperacdo do eu na relacdo com o outro. A
identidade é, portanto, uma ilusdo que permite ao individuo dar
sentido a sua propria agdo ao se dar conta da sua relagcdo de
diferenca e negatividade. O problema fundamental surge quando ela
€ instrumentalizada pela gestao social. Por exemplo, o que ocorre
aqueles que foram presos na camisa de forca da identidade imposta
pelo colonialismo? Tratarei disso adiante.

Se a ilusao é necessaria e produtiva, 0 mesmo nao pode ser dito
do delirio. Como nos lembra Freud, “o essencial no delirio é a
contradigdo com a realidade™. O delirio se subtrai a realidade e ja
nao captura distancias entre o desejo e sua possibilidade de
realizacdo. Ele tem formas multiplas de aparicdo e seu nucleo
repousa na falta de mediacdo com o mundo. Claro, o caminho que
leva da ilusdo ao delirio é curtissimo, uma pequena diferenca de
grau que causa uma enorme mudanga: de repente, em um
sobressalto, a aparicdo imaginaria do objeto de desejo se coloca
como algo imediato, desprezando o outro e a relagao concreta.
Assim, enquanto o processo de identificacdo pela busca de
identidade € uma ilusdo necessaria — uma vez que o individuo sabe
dos seus limites, da sua constante mudanca causada pela
experiéncia e da abertura que demarca a falta de essencialidade de
si —, o identitarismo € um delirio: nele se julga ja ter encontrado o
objeto, e, portanto, o outro, a diferenca, € sempre uma ameaca.

O identitarismo é o fechamento da identidade que reduz o outro a
si através do esteredtipo, da racializagdo e da exclusdo da
diferenca. Esse € o ponto de clivagem que sera tratado neste livro.
Na era da flexibilizacdo da vida social, ha uma exigéncia de



adaptacdo e uma impermanéncia nas relagdes com o outro que
reduzem de maneira drastica o campo das trocas simbdlicas. Na
fluidez do capitalismo tardio, as pessoas se veem obrigadas a
desenvolver identidades fragmentadas como resposta possivel a
quebra de lacos que corroi a relagéo com a alteridade®. Todos esses
delirios de encontro consigo préprio numa redugao narcisicamente
orientada acabam na massificacdo do individuo que abandona sua
subjetividade em nome do rebanho’. Este livro trata o identitarismo
como um sintoma do século XXI. Para tanto, remonta-o, porém, a
emergéncia de uma forma de gestdo da vida social nascida nos
anos 1970, quando as grandes esperangas do progresso moderno
se viram frustradas pelo desmonte do welfare state. Nesse
processo, como veremos, 0 que ¢é destruido é o sujeito da
metafisica moderna, restando o capital como sujeito.

Através da revolugdo da tecnologia da informacédo, da
reestruturagao produtiva e da globalizagcdo dos mercados, agora
interconectados em tempo real, a relacGo com o espaco se
transformou de maneira radical e a mediacdo da palavra foi
substituida pelo totalitarismo da imagem8. Essa mudanga na
producdo e na reproducido da vida social alterou de maneira
dramatica as formas ideoldgicas que governam o imaginario
coletivo. E nesse ponto que o neoliberalismo se torna uma
cosmovisdo que nio so6 orienta a relacdo econémica, como constroi
o discurso que da sentido a acao individual. Enquanto racionalidade,
0 neoliberalismo oblitera a politica em nome da gestao. A identidade
se reconstituira a sombra das necessidades administrativas dele, e
o Estado, que se torna um manager, precisara criar regras claras
tanto para balizar a concorréncia, como para evitar qualquer
conflituosidade politica. A judicializacdo da vida social sera
fundamental e as identidades — evidentemente organizadas a partir
da légica do mercado — entrardo na ordem do dia. Ao contrario de
muitos amigos, que veem na ideia de neoliberalismo um
componente apenas ideoldgico, prefiro pensa-lo como uma nova



figura do espirito do capitalismo. O que isso significa? Vocé, caro
leitor, tera que ir adiante.

Aquilo que chamo de identitarismo, porém, nem de longe é um
fendbmeno novo. Amplamente utilizado durante a modernidade, suas
raizes sao coloniais e seu uso dissuade a politica real. A diferenca,
todavia, neste inicio de século, reside no fato de que, se antes ele
era um fendmeno tipico da extrema direita, hoje se encontra
entranhando na vida social. Por qué? O ocaso das experiéncias
modernizadoras do século XX — com as crises, guerras e faléncia do
comunismo de tipo soviético — levou a implosdo do imaginario
sustentado pelas formas administrativas fordistas e pelo Estado-
nacao, causando uma ruptura na ordem simbdlica que orientava a
acao de milhares de seres humanos. Nado sao os movimentos
sociais — em especial os movimentos negros, feministas ou
LGBTQIAPN+ — os causadores do identitarismo. Muito pelo
contrario, o identitarismo é a imposi¢cado de uma engenharia social,
organizada a partir da logistica e da gestdo, que coloca as
identidades na mira da administracdo como forma de policiamento.
Assim, a potencialidade desses movimentos € minada pelo
capitalismo identitario® justamente porque ele “ressignifica” as
identidades historicamente excluidas do processo de modernizagao
para tratar suas demandas com eficiéncia, impedindo o
tensionamento politico improprio as relagdes de mercado.

Se uma das caracteristicas da modernizagao residia no fato de
que a burguesia tinha rompido todos os vinculos “e ndo deixou entre
homem e homem nenhum outro laco sendao entre seus interesses
nus”10, a busca do passado n3do seria uma tentativa de resposta?
Se, resguardados numa identidade imaginaria, os lagos sociais se
solidificassem, isso ndo seria uma saida contra aquela atitude
burguesa que “despojou de sua aura todas as atividades até entao
consideradas com respeito e temor religioso”? Pelo contrario, a
busca de uma comunidade organica, que faca frente a destruigao do
capitalismo, tampouco é algo novo. O que sdo as fadas de
Hoffmann, que lutavam contra o demonio do Esclarecimento? O que



significava parte do apelo romantico e da comunidade espiritual da
lingua sustentada por Herder'?? Conta a lenda que Hoffmann
estava em Dresden na época da invasao napolednica e que uma
bomba explodiu a poucos passos de onde ele tomava cha na
companhia do ator Keller. Apds a explosdo, os corpos de trés
vitimas jaziam irreconheciveis perto deles. Hoffmann, sem deixar o
cha cair, como, alias, fez Keller, tomou tranquilamente um gole e
exclamou: “O que € a vida? E como é fragil a maquina humana,
incapaz de resistir a explosdo de um ferro candente!”’3. A
modernidade tinha chegado a feudal Alemanha, mas antes, convém
lembrar, ja dava as caras por aqui num navio negreiro.

Seria, entdo, o fendmeno identitario, o coracdo de um mundo sem
coracao? Este livro conclui que, muito pelo contrario, o identitarismo
€ a forma mais tranquila de assegurar a destituicdo do social em
nome da fragmentagcdo individualista gerida pelo capital
contemporaneo: a solidificagcao das identidades, esvaziadas de seu
sentido potencialmente radical, em nome da adequacao ao espaco
de visibilidade do mercado. O perigo reside no fato de que a ldgica
da concorréncia universal nao deixa de produzir ressentimentos que
alimentam uma guerra de todos contra todos, as vezes silenciosa,
as vezes explicita. Nesse sentido, sempre foram criadas respostas
que buscam um lugar imaginario, com apelo nostalgico as raizes,
para se contrapor a liquidificacdo do capitalismo’®. Acontece que
elas nao so fizeram coro com ele, mas muitas vezes foram utilizadas
para debelar crises, colocando a culpa do mal-estar social no outro.
O resultado foi 0 genocidio.

Alguns sinceros amigos veem o identitarismo como algo menor,
até mesmo disputavel. Este livro surge da tentativa de mostrar-lhes
as grandes armadilhas as quais estaremos sujeitos se admitirmos
que a identidade possa ser fechada em nome da visibilizacdo do
espaco administrado. Devo a escritora Scholastique Mukasonga o
meu despertar para esse problema. Na sua rememoragao em
Baratas'>, o genocidio dos tutsis ocorrido em 1994 €& um
acontecimento que coloca em perspectiva o0 que € o alerta do



presente livro: a construgado imaginaria de comunidades excludentes
entre si se tornou a ténica da nova administracdo do capital e
lembra uma espécie de regime carcerario em escala ampliada. Nele,
0s grupos de pertencimento precisam manter-se separados para
evitar que suas demandas sejam implicadas umas com as outras e
causem algum tipo de dano ao sistema. Para tanto, o engajamento
dos individuos, reduzidos totalmente as suas caracteristicas
predicativas, deve ser incitado contra os outros, abrindo espaco
para a guerra civil latente que aos poucos toma o tecido social.
Talvez a hipotese de um genocidio perpetrado por negros contra
negros seja o alerta mais radical de quao assustadora € a
identidade fechada em si mesma. Esse me parece ser o solo no
qual os fascismos e os fundamentalismos religiosos frutificam
atualmente. E contra eles que escrevo. Isso, porém, ndo é algo que
caiba numa introducao e, portanto, ja € hora de te convidar, caro
leitor, a virar esta pagina.

T A ideia de modernidade classica esta presente em dois pensadores. Primeiro,
Zygmunt Bauman, que estabeleceu a ideia de um capitalismo sélido com o triunfo
da Revolugao Industrial — ver, dele, Modernidade liquida (trad. Plinio Dentzien, Rio
de Janeiro, Zahar, 2021) —; e depois Hartmut Rosa, que, pensando os fluxos de
aceleragéo, entende uma mudanga paradigmatica no capitalismo contemporaneo
— ver, dele, Aceleragdo: a transformagdo das estruturas temporais na
modernidade (trad. Rafael Silveira, Sdo Paulo, Editora Unesp, 2019), e Alienagéo
e aceleragédo: por uma teoria critica da temporalidade tardo-moderna (trad. Fabio
Roberto Lucas, Petropolis, Vozes, 2022).

2 Desde ja saliento que o sujeito sera apresentado em trés vias divergentes: a) o
sujeito metafisico da modernidade, translucido e medida de todas as coisas; b) o
sujeito da psicanalise, descentrado e subjetivamente alienado; e c) o sujeito
automatico do capital.

3 Karl Marx e Friedrich Engels, A ideologia alema: critica da mais recente filosofia
alema em seus representantes Feuerbach, B. Bauer e Stirner, e do socialismo
alem&o em seus diferentes profetas (trad. Rubens Enderle, Sdo Paulo, Boitempo,
2007).

4 Sigmund Freud, Obras completas, v. 17: Inibicdo, sintoma e angustia, O futuro
de uma ilusdo e outros textos (1926-1929) (trad. Paulo César de Souza, Sao
Paulo, Companhia das Letras, 2014), p. 237.

S |bidem., p. 267.



6 Anselm Jappe desenvolve por outros caminhos uma interpretagdo interessante
sobre a crise da forma-sujeito. Valho-me, em parte, de sua critica para demonstrar
como tal crise nos joga na regressao identitaria. Anselm Jappe, A sociedade
autofagica: capitalismo, desmesura e autodestruigcdo (trad. Julio Henrique, S&o
Paulo, Elefante, 2021).

7 Esse é o lugar para onde ruma a argumentacdo de Hannah Arendt ao abordar o
caso do carrasco nazista Adolf Eichmann. Hannah Arendt, Eichmann em
Jerusalém: um relato sobre a banalidade do mal (trad. José Rubens Siqueira, Sdo
Paulo, Companhia das Letras, 1999).

8 Debord ¢ fundamental para entender essa passagem. Na era do espetaculo
integrado, toda relagdo deriva da imagem: nos reduzimos nela e nos relacionamos
a partir dela. Ver Douglas Rodrigues Barros, Guy Debord: antimanual de leitura
(Sao Paulo, sobinfluencia, 2022).

9 A esse respeito o livro de Pablo Polese oferece sacadas instigantes. Pablo
Polese, Machismo, racismo, capitalismo identitario: as estratégias das empresas
para as questbes de género, raga e sexualidade (S&o Paulo, Hedra, 2020).

10 Karl Marx e Friedrich Engels, Manifesto comunista (trad. Alvaro Pina e lvana
Jinkings, S&o Paulo, Boitempo, 1998).
1 |bidem, p. 32.

12 Um dos principais pensadores do romantismo alemao, Herder entendia que a
nagao se produzia por uma comunidade da lingua e das tradigbes, pressupostos
necessarios para a formagao de um povo. Sobre a influéncia dele na construgéo
racial da nocado de razao, Labirintos do fascismo, de Jodo Bernardo, traz um
grande mapa da questdo. Jodo Bernardo, Labirintos do fascismo: do racismo
democratico ao racismo fascista (S&do Paulo, Hedra, 2022).

13 E. T. A. Hoffmann, O reflexo perdido e outros contos insensatos (trad. Maria
Aparecida Barbosa, Sao Paulo, Estagao Liberdade, 2017).

4 Bauman é de uma lucidez radical quando, ao pensar na transformacgéo da
modernidade tardia, percebe que “ndo € mais verdade que o publico tente
colonizar o privado. O que se da é o contrario: € o privado que coloniza 0 espaco
publico, espremendo e expulsando o0 que quer que nao possa Ser expresso
inteiramente, sem deixar residuos, no vernaculo dos cuidados, angustias e
iniciativas privadas”. E nesse processo que o esvaziamento das identidades
historicamente excluidas em nome da adequacgao ao mercado se efetiva. Zygmunt
Bauman, Modernidade liquida, cit., p. 54.

15 Scholastique Mukasonga, Baratas (trad. Elisa Nazarian, Sdo Paulo, N6s, 2018).









PARTE |

IDENTIDADE?




O amor comeu meu nome, minha identidade, meu retrato. O amor
comeu minha certidao de idade, minha genealogia, meu endereco.
O amor comeu meus cartdes de visita. O amor veio e comeu todos

0S papéis onde eu escrevera meu nome.

[...]

O amor comeu minhas roupas, meus lencos, minhas camisas. O
amor comeu metros e metros de gravatas. O amor comeu a medida
de meus ternos, o numero de meus sapatos, o tamanho de meus
chapéus. O amor comeu minha altura, meu peso, a cor de meus
olhos e de meus cabelos.

[...]

O amor comeu minha paz e minha guerra. Meu dia e minha noite.
Meu inverno e meu verao. Comeu meu siléncio, minha dor de
cabeca, meu medo da morte.

“Os trés mal-amados” [palavras de Joaquim]
Jodo Cabral de Melo Neto



A IDENTIDADE SUBJETIVA

A dbtica da psicanalise

Embora a busca pela identidade seja assunto velho, entender sua
dimens&do subjetiva requer uma meditagdo herdeira dos 120 anos'
de psicanalise. A fantasia da modernidade classica de reduzir a
subjetividade ao eu se viu desarticulada ante a escrita freudiana do
inconsciente. O sujeito pleno da filosofia moderna é rifado, e no seu
lugar surge o sujeito constitutivamente alienado, convertido no locus
de uma identidade impossibilitada. “O ego psicanalitico”, lembra
Garcia-Roza “nada tem a ver com o eu da psicologia classica. Nao
designa a unidade do sujeito, tampouco se identifica com o lugar
cartesiano da verdade™. O inconsciente é a articulacdo de uma
outra logica, que expressa uma cisdo na formacdo do sujeito. “O
que define, portanto, o inconsciente ndo sdo os seus conteudos,
mas o0 modo segundo o qual ele opera, impondo a esses conteudos
uma determinada forma.”

E verdade que, ja na metade do século XIX, a afirmacdo de um eu
no controle externo e interno de suas escolhas era algo
problematico. Também ¢é fato que grande parte da literatura deu
indicios avant la lettre do que realmente significava o sujeito
moderno — o que dizer de Dom Quixote ou de Lazarillo de Tormes?

sobretudo a literatura russa, no periodo aureo no século XIX, é
cheia do tipo que organiza o principio de individuacdo moderno. N'O
diario de um homem supérfluo* temos um modelo dele: Tchulkaturin,
dotado de brilho intelectual e principios morais, € o exemplo maximo
do desavir consigo mesmo. Esse tipico herdi russo, inapto a agcao e
a realizacdo de seus ideais, vé na cisdo de si o fim ultimo®. Portanto,



€ claro que, por mais que a literatura russa e europeia do século XIX
fosse um manancial de personagens histéricos — ndo podemos nos
esquecer da singular Emma Bovary —, seus autores ainda nao
tinham em maos aquilo que inauguraria uma nova nog¢ao de sujeito:
o inconsciente como um sistema proprio.

S6 com Freud é que os contornos desse problema serao
delineados com maxima precisdo: ja ndo sera possivel afirmar a
correlagao imediata entre o eu consciente e o sujeito. A trama
envolvida na teia psicanalitica ndo reside na narrativa que o sujeito
tece a respeito de si, mas naquilo que subjaz as suas entrelinhas,
escapando ao seu olhar e modo de conceber o que diz ser. A
psicanalise efetua, portanto, uma subversdo do sujeito ao
demonstrar os limites do eu: ele ndo pode ser reduzido a propria
representacdo de si. O fato é que, com a entrada em cena do
inconsciente, a destituicdo do sujeito proprio a filosofia moderna faz
surgir um problema a ideia de saber.

Para Lacan, a psicanalise operacionalizou uma transformacéao
impar quando elaborou a fungdo do inconsciente, que se
correlaciona com a descentralizacao da relacido entre saber e
verdade. Quando pensou o inconsciente, Freud evidenciou que ha
tramas e redes que vao além do circuito egoico e deslocam o
conhecimento de si para algo que ultrapassa o sujeito. Portanto, a
partir da psicanalise, a relagao entre saber e verdade revela que
nem sempre a verdade fala ao saber constituido, ou seja, como
Lacan indica, o saber é sempre insuficiente ante a verdade. Se “o
cristianismo [...] foi a verdade, e forneceu a prova de que em torno
de toda verdade que tem a pretensio de falar como tal prospera um
clero que é obrigatoriamente mentiroso”®, o saber cientifico s6 pode
destituir esse clero de cientistas obtusos pondo em xeque o proprio
saber de forma continua. Isso nao significa que a verdade é relativa
ao saber, mas o contrario. O exercicio fundamental do
conhecimento € entender que seus pressupostos devem ser
relativizados em funcdo da verdade. Desse modo, o sujeito
translucido da modernidade foi rifado.



Nao foi Freud quem inventou a palavra inconsciente, mas, sem
duvida, foi ele quem atrelou o conceito de inconsciente ao de
desejo. Antes de sua clinica, muitas vezes a palavra inconsciente
era entendida como um adjetivo correspondente a ideia de
processos nao conscientes do individuo. Mesmo Johann Friedrich
Herbart, cuja no¢ao de inconsciente era muito proxima da freudiana,
nao chegou perto de esboca-la enquanto um sistema psiquico
distinto. S6 em Freud € que a nocao de inconsciente ganha aspecto
central & subjetividade. E nele que o inconsciente deixa
de ser visto como além ou aquém da consciéncia, revelando-se algo
abrupto que emerge e organiza outra forma de logica inerente ao
sujeito. Lacan nos lembrara que o inconsciente freudiano ndo pode
ser identificado com o inconsciente romantico da criagao
imaginante’; o acesso a ele se produz pelos desvios da vida
consciente do sujeito e se desvela como algo que emerge de
maneira abrupta: um gesto, um chiste, um ato falho, uma
descontinuidade no relato etc.

Pensar o inconsciente a maneira freudiana significa pensar que
sua aparicdo como fendmeno se da na descontinuidade, ante um
enunciado que o sujeito faz de si, e, assim, compreender que a ideia
de identidade totalizante é fadada ao fracasso. As raizes dessa
impossibilidade residem na analise do aparelho psiquico e advém
da nocao freudiana de cisao (Spaltung):. o sujeito da psicanalise é
estruturado em torno de uma cisdo radical que, paradoxalmente,
abre caminhos para a busca da completude. Assim, a evidéncia de
que o sujeito ndo se reduz ao eu leva a compreensao de que a
identidade subjetiva so se realiza na dependéncia do outro por meio
da identificacdo. E aqui voltamos a identidade: a ruptura com ela se
da quando perdemos a unidade originaria ao nos lancarmos no frio
mundo da linguagem. Para nos reconhecermos um eu, dependemos
do outro. A identidade, portanto, advém para ruir, para se
demonstrar como algo descentrado.



A identidade no espelho do dr. Lacan

Se olharmos bem, a identidade deita raizes numa longa trajetodria
dos anseios humanos. Do andrégino de Platdo — que busca sua
parte perdida — até a relagdo amorosa entre Gilgamesh e Enkidu —
que organiza uma identificacdo entre um “selvagem” e um
“civilizado” confluindo na identidade de ambos —, temos a historia do
amor baseada na busca da unidade de si consigo. Entdo, fazem-se
importantes duas questdes: por que pensar o sujeito cindido na
relacdo com a identidade, e, ao fazé-lo, iniciar pela psicanalise?
Talvez porque a psicanalise tenha desnudado o impossivel da
identidade. Se a prépria forma como o sujeito emerge o langa num
devir que o impede de coincidir-se consigo proprio, a identidade s6
se da por uma falta. O eu sempre esta em relacdo com um outro. E
isso ndo sb na psicanalise: sabemos da tragédia de Gilgamesh, que
perde o amigo (como parte constitutiva de si) ao desafiar a deusa
Ishtar; sabemos da condenacdo do andrdégino, que, rasgado ao
meio por Zeus, é impelido por Eros a busca da identidade da parte
perdida no vazio do mundo®. De certa forma, entdo, desde muito
cedo, a humanidade apreendeu por meio dos mitos que a identidade
€ algo impossivel e que, quando cré té-la alcangado, sempre ocorre
algo tragico.

E por causa dessa impossibilidade que Lacan, com seu famoso
estadio do espelho, trabalho apresentado no Congresso
Internacional de Psicanalise em Zurique no ano de 1949, nos é
central®. A fase do espelho assinala a relacdo que a crianca tem
com a alteridade e constitui a demarcacao da primeira vez que ela
se vé representada como totalidade corporea. Entre o 62 e o 182
més de vida, quando a crianga depara com sua imagem no espelho,
ocorre a transformacdo imaginaria da sua fragmentagdo em uma
unidade corporal:

A assuncao jubilatéria de sua imagem especular por esse ser ainda mergulhado
na impoténcia motora e na dependéncia da amamentacdo que € o filhote do
homem nesse estagio de infans parece-nos manifestar, numa situacao
exemplar, a matriz simbdlica em que o Eu se precipita huma forma primordial,



antes de se objetivar na dialética da identificagdo com o outro e antes que a
linguagem Ihe restitua, no universal, sua fungéo de sujeito.9

Ha uma alegria, a crianca tem a sensacao de integrar sua
fragmentacdo numa identidade que €& e permanece imaginaria,
organizando um eu que surge pela primeira vez. Mas essa alegria
nao dura muito; a afirmacg¢do da unidade é rompida pelo carater
fragmentario demarcado pelo corpo na sua relagédo de separagao
com a imagem, o que lanca a crianga na dialética da identificagéo.
Na verdade, a imagem do espelho passa a revelar a sua
especularidade particular: a crianca forma uma representacdo de
sua unidade corporal pela identificacdo com o outro (imagem dela
mesma). Esse eu (ego) que primeiro se descobre na imagem é
sempre um outro eu (alter ego). “A vivéncia do corpo como
despedacado”, diz Garcia-Roza, “anterior a fase do espelho, cede
lugar a uma primeira demarcagao de si por um processo de
identificacdo ao outro.”!! E aqui se localiza a dimensé&o alienada do
ego; sua dependéncia constitutiva de uma identidade imaginaria
prestes ao fracasso’2.

A unidade imaginaria resulta de uma captura organizada pelo
olhar como lugar de significacdo, indicando que ele ja esta numa
relagdo com a linguagem, que ele ja é carregado pela estrutura
simbdlica (linguagem) e que ordena as figuras da representagcao
sem deixar de eliminar a multiplicidade do que vé&'3. A tristeza da
crianca advém do fato de que a captura do olhar ndo pode eliminar
o desavir, o desacordo do corpo concreto em relagdo a imagem. A
realidade quebra a ilusdo imaginaria porque a unidade corporal sé
pode ocorrer por um corte que identifica essa criangca como
diferenga em relagdo a imagem projetada no espelho. Ha um outro,
um corpo refletido que nao ¢é ela, cujo resultado € uma ambiguidade
impossivel de resolugdo. Desse modo, “essa unidade do corpo sera
primeiramente visual. Uma unidade da imagem que antecipara a
descoordenacgao organica que, por isso, induzira o desenvolvimento
do bebé”14. Eis a abertura da dialética da identificacdo: o imaginario,



que se forma, necessita da identificagdo com algo outro (imagem),
que se dissolve.

Rompida a primeira identidade, tristemente dissolvida pela
percepcéao infantil de que a imagem do corpo ndo € o corpo mesmo,
busca-se a identificacdo para além do imaginario. Uma breve
digressdo: sempre é bom lembrar que, “apesar do nome, o estadio
do espelho ndo se refere necessariamente a experiéncia concreta
da crianca em frente a um espelho. O que ele assinala € um tipo de
relacdo da crianca com seu semelhante através da qual ela constitui
uma demarcacio da totalidade de seu corpo”'. Assim, ele constitui
um primeiro momento de elaboracdo de uma identidade impossivel
que se projeta diante do fracasso imaginario. Entdo como se forja
uma identidade subjetiva? Através da busca da unidade do si
consigo mesmo organizada pela relagdo com o outro. Uma busca
marcada pela exterioridade (a imagem), que, desde anos
imemoriais, organiza uma representagcao imaginaria a partir da
alienagdo constituida no nosso contato com o mundo enquanto
mundo da representacao simbdlica (linguagem).

Ha algo de fundamental que é perdido e nédo € passivel de ser
reencontrado sendao como sentido provisorio a agao subjetiva. Por
isso, muitos acusam a psicanalise de pessimismo — sem, contudo,
se dar conta de que € justamente por causa da identidade para
sempre perdida que a experiéncia subjetiva se abre a diferenca e a
alteridade. Vale dizer, portanto, que toda ideia de uma identidade
aqui e agora, alcangavel e a um passo de ser atingida, tem tragos
infantis que remontam a essa pré-historia do sujeito da psicanalise.

Fracassar de novo, fracassar melhor: do

imaginario ao simbdlico... e de volta

Espero que vocé, caro leitor, tenha chegado a conclusao de que
essa representacio imaginaria na crianca € incapaz de entregar-lhe
uma identidade estavel. Aqui — para usar um dialeto hegeliano
presente no pensamento de Lacan desde 1936, quando frequentava



as aulas de Kojéve —, da-se um salto qualitativo: por causa desse
fracasso, ela ruma ao campo da linguagem, que ja estava
pressuposto na organizagao da imagem e, agora, emerge como
possibilidade iluséria de recuperar sua identidade. E nesse salto que
Lacan delineia a passagem para o simbdlico sem, no entanto,
descartar que, desde o nascimento — ou melhor, antes dele —, a
crianca ja esta inserida numa rede simbolica organizada pela
familia. Mesmo as imagens do estadio do espelho identificadas pela
crianca sO sao passiveis de serem reconhecidas porque derivam do
modo pelo qual os pais organizam a linguagem que estrutura o olhar
do bebé.

As articulagbes do imaginario com o simbdlico sao inseparaveis:
‘mas o ponto importante”, lembra Lacan, “é que essa forma situa a
instancia do eu, desde antes de sua determinagdo social, numa
linha de ficgéo, para sempre irredutivel para o individuo isolado...”6.
Ha4, portanto, um carater alienante na propria estrutura do tornar-se
sujeito. Por ja estar situada no campo simbdlico — na linguagem
entregue pelos pais —, a crianga, no estadio do espelho, demanda o
que podemos chamar de um reconhecimento inaugural. E o pontapé
que possibilita a identificacdo imaginaria da crianca. A constituicao
imaginaria s é possivel através de um guia simbdlico fornecido
pelos pais, ou seja, o simbdlico — heranga da vida em comum — é
aquilo que da consisténcia as instancias imaginarias.

Uma vez rompida a identidade imaginaria, que na crianga tem a
ver com sua unidade especular diante do espelho, efetiva-se o
desejo de sua recuperagdo através da ida a linguagem. E por isso
que o sujeito s6 emerge da linguagem. O sujeito é condenado a
simbolizar, tentando com isso se constituir, mas, tal como ocorreu na
fase do espelho, essa simbolizacdo ndo pode capturar a totalidade
do que ele &, porque o que ele é esta em processo, em devir. Assim,
a identidade s6 é possivel como fracasso constitutivo da experiéncia
subjetiva de constituicdo da unidade de si. E € isso o que faz com
que nos impliquemos no desejo de superar esse fracasso por meio
da identificagdo. E entdo que o primado da identificagdo se colocara



como algo central: sem a possibilidade da completude identitaria,
somos lancados a busca de nos identificarmos com o outro no
intuito de tentar encontra-la. Esse ser perdido agora € procurado
através do desejo do objeto faltante. De uma maneira simples,
podemos concluir, entdo, que a dialética da identificacdo é o
caminho para a identidade imaginaria, continuamente aberta pela
possibilidade de varias identificacbes que definem nosso lugar na
ordem simbdlica.

Bernard Nominé, por exemplo, chama a atencao para o fato de
que a identidade “é algo que se constroi”!’, mas ele deixou de
arrematar que ela € uma construgao inacabada e constante da vida
social. Em certo sentido, o que nos torna sociaveis € justamente a
possibilidade de atravessarmos a identidade imaginaria,
organizarmos a linguagem e buscarmos nos identificar com o meio.
Se olharmos com cuidado perceberemos que € gracas a quebra da
identidade que a sociabilizacdo do eu € possivel. O sujeito emerge,
portanto, da impossibilidade de uma identidade completa e, a partir
disso, busca identificar-se com o entorno e com o outro. Nesse
sentido, a identidade é uma ilusao subjetivamente necessaria
porque, apesar de jamais a encontrarmos enquanto ponto de
repouso, sempre a buscamos. Isso constitui nossa fantasia.

Freud e a identidade subjetiva

Freud da algumas voltas interessantes nesse parafuso. Primeiro,
afirma que, no processo de identificagdo do eu, o outro aparecera
sob a luz de uma objetificacdo: ou 0 amamos, ou queremos ser
iguais a ele a ponto de querermos nele nos transformar; “nos dois
casos a identificacdo € parcial, extremamente limitada, tomando
emprestado apenas um traco da pessoa objetal”'8, ou seja, tiramos
da pessoa apenas um traco, coisificando-a e adequando-a a nossa
fantasia. Segundo, quando tece essas linhas, Freud esta
preocupado com a forca das repeticoes, que sdo moduladas pela
tentativa do sujeito de estabilizar sua identificagdo numa identidade



que sO pode significar a supressdao do outro para a realizagdo do
seu desejo. Desnuda, assim, o circuito neurdtico de apego fetichista:
ha um gozo na reposi¢cao constante de uma cena primitiva, visando
estancar a unidade perdida do sujeito com a busca de uma
identidade originaria.

Por isso, Freud sustenta que o processo de identificacido é
continuo: os objetos de identificacdo s&o centrais para a vida do
adulto como substitutos do que se perdeu, e isso se traduz na
relevancia sociopolitica que eles terdo. Se o que impulsiona o
processo de identificacdo € a busca da identidade, as ideologias
politicas, os gostos e os costumes também serao determinantes na
vida subjetiva do individuo. O feliz problema € que, ao invés de
encontrar uma identidade sélida, o sujeito que adentra o mundo da
linguagem passa a se afastar de maneira radical de qualquer
unidade. Torna-se um sujeito da falta par excellence, executando o
trabalho do desejo. Por isso, a identidade aparecera como uma
ilusdo subjetivamente necessaria: o que organiza o caminho do
sujeito ao longo de suas consecutivas identificagdes fracassadas,
que nao param de ser produzidas no ambiente social. A imersao no
mundo da linguagem € um acordo tacito: o sujeito s6 pode advir sob
a condicao de aceitar as regras dele — o preco a ser pago, portanto,
€ a perda da unidade de si consigo.

A formacao da identidade resulta impossibilitada de ter fim; torna-
se, no mundo da linguagem, algo ad infinitum. Vale lembrar que
busca-la ndo apenas nos permite estruturar o nivel simbdlico,
adentrando a linguagem, como ainda abre caminho para nossa
compreensao enquanto sujeitos. Essa procura, que se da pela
identificacdo, fornece um outro de nés mesmos € € um campo de
alienagao que permite uma partilha comum na busca do ideal do eu.
O que possibilita a emergéncia do sujeito é, desse modo, a sua
aceitacdo do campo simbdlico, quer dizer, aprender as leis da
linguagem e a performa-las. SO cruzando esse caminho ele sai da
limitagao do eu ideal, na imagem do espelho, e passa a projetar o
ideal do eu na entrada no mundo da linguagem: uma constante



busca de identificacdo atravessada pela diferenca do outro em
relacao a si mesmo.

E voltamos para a dialética da identificacdo. A necessidade de
identificac&o ira constituir o eu: a impossibilidade da identidade é a
condicdo de possibilidade da identificagdo com o processo de
organizagdo subjetiva mediada pela linguagem e, portanto, pela
cultura. O interessante em Freud € que essa identificacdo nao é
exclusiva
da fase infantil, mas continua na fase adulta e se arrasta por toda a
vida do sujeito. Entdo o objeto de identificacdo é multiplo, inclui ndo
sO um outro, como ideologias e processos constitutivos da vida
social. E é exatamente por isso que podemos chamar de
identificacdo cultural o que muitas vezes chamamos de identidade
cultural.

T Conto o seu aniversario desde o lancamento de Sigmund Freud, Obras
completas, v. 4. A interpretagdo dos sonhos (trad. Paulo César de Souza, S&o
Paulo, Companhia das Letras, 2019 [1900]).

2 Luiz Alfredo Garcia-Roza, Freud e o inconsciente (Rio de Janeiro, Zahar, 1985),
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3 Ibidem, p. 175.

4 Ivan Turguéniev, Diario de um homem supérfluo (trad., posfacio e notas Samuel
Junqueira, Sdo Paulo, Editora 34, 2019).
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mensagem aos jovens populistas russos através de Vera Pavlova, mas... bem...
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2
A IDENTIDADE CULTURAL

A dialética da identidade cultural

Se a identidade subjetiva €& determinante para a entrada do
individuo no mundo da cultura; a identidade cultural se concretiza na
identificacdo do sujeito no mundo social. Dito isso, partamos de um
pressuposto’: o outono da Idade Média foi marcado pela passagem
do estamento servil para a estrutura mercantilista e pela abertura do
tempo, que saiu da ordem natural-divina para a da producao social.
Nessa mudanca, as identificagdes culturais se projetaram como
forma de administracdo. Para responder a profunda transformacéao
ocorrida na velhice medieval, despontou, na infancia da
modernidade, o principio de individuagcdo. O individuum, ilustrado
pela nova sociabilidade nascida dos pordes da modernidade, é uma
traducao latina do grego atomon, que na Antiguidade correspondia a
um conceito indivisivel e singular. Essa categoria percorreu o
pensamento ocidental até que Leibniz, através do conceito de
modnada, deu a ela uma caracteristica especifica ja ligada ao sujeito
da era moderna. O individuo agostiniano, que dissolvia sua
singularidade no amor divino e, portanto, se via pertencente ao solo
comunitario da Igreja, € substituido por um outro: o sujeito da duvida
cartesiana, do céu solitario de Kant e do “to be or not to be”!

Sob a égide de um mercado ainda incipiente, que pés em xeque 0
império da Igreja, dissolveram-se os antigos lagos servis e
transformaram-se permanentemente os modos de se apropriar da
natureza. Um novo mundo surgiu, e “uma forma nova e decisiva de
individualismo, no centro do qual se erigiu uma nova concepc¢ao do
sujeito individual e sua identidade™. A identidade, a identificagéo e o
sujeito deixam de ser pressupostos para serem postos com a



emergéncia da modernidade. Se antes o individuo pressuposto era
dissolvido na estrutura estamental3, ele se tornara posto enquanto o
portico necessario as relagdes sociais do novo mundo da
mercadoria. Entdo, sempre é relevante lembrar que nao s6 o
individuo como a categoria de individualidade e identidade sao
produtos histérico-sociais marcados pelas transformagdes materiais
da vida. A propria nocao de cultura, na nascente modernidade, tem
um impacto determinante e historicamente preciso; “com a filosofia
alem3, a ideia de cultura sofre uma mutacdo decisiva porque é
elaborada como a diferenca entre natureza e historia. A cultura é a
ruptura da adesao imediata a natureza... e inaugura o mundo
humano propriamente dito™4.

Essa reflexao, fornecida por Marilena Chaui, ajuda a elucidar o
ponto traumatico do advento do humano; trata-se da cisdo com a
natureza através da entrada no mundo da linguagem (com a perda
da identidade imaginaria, como visto paginas atras). A ordem
simbdlica, enquanto perda fundamental de qualquer natureza
pressuposta, € o que determina a abertura a nogcao de sujeito, que
em momentos historicos especificos foi sufocada em nome da
hegemonia comunitaria. E com a ordem simbdlica que Chaui nos
lembra da capacidade de estabelecer relagcbes com o ausente e
com o possivel por meio da linguagem e do trabalho. Ao adentrar o
ponto da linguagem, a vida humana deixa de ser “s6 vida” para se
tornar o apego apaixonado ao excedente produzido pela linguagem,
que, projetando-se de fora, nos coloca néo sé em relagcdo com o que
foi, mas também com o que ha de vir. Essa interpretacdo surge de
uma visao moderna da relacdo humana, o que Denise Ferreira, com
muito cuidado, chamou de representacdo moderna que refigura o
sujeito como homo modernus®.

Se a cultura se expressa em bases simbdlicas, temos nela uma
espécie de ponto de clivagem da humanizacido; o desenvolvimento
de uma temporalidade, que expressa o campo da histéria e
suspende o encadeamento temporal ciclico da natureza, s é
possivel com a transformacdo material da sociabilidade. E com a



modernidade e a modernizacdo das forgas de producao social que
se instaura uma dialética entre a autoconsciéncia singular e a
autoconsciéncia social mediada pela substancia “secreta” que
legitima o reconhecimento da individualidade: a propriedade®.
Contudo, a identidade, assim que se torna posta — como sintese da
multiplicidade ante relagdes sociais que emergem, sobretudo por
meio do mercantilismo e da descoberta dos “novos mundos” —,
passa a ser transformada continuamente e a operar representagoes
a partir das necessidades de gestdo do novo acerto social. E nesse
momento decisivo que a representacdo moderna se avém com a
necessidade da identificagdo dos individuos, o que acaba por
projetar uma identidade cultural.

Por isso, é possivel afirmar que, se a identidade cultural é
pressuposta as formas de sociabilizagdo humana, ela s6 se torna
posta quando a mundializagdo do mercado se inicia. Tal como a
ideia de igualdade nem sequer aparece no horizonte comum na
maior parte da histéria’, a identidade cultural, apesar de a cultura
ser um pressuposto de orientagao individual, ndo carregava as
questdes de afirmacao ligadas a reproducdo social, ja que a ligacao
com o lugar ndo impunha, para a maioria das pessoas, o problema
da alteridade. Esse problema nasce da quebra das fronteiras
imaginarias e geograficas feita pela bussola, pelo astrolabio e pela
expansao cartografica. Ligada a nova forma de sociabilidade, a
identificacdo cultural, de maneira inédita, transfigurou-se numa
forma administrativa para possibilitar relacdes de troca que seriam o
embrido do “valor” na forma-mercadoria. Em suma, mesmo sendo a
cultura um pressuposto da sociabilidade humana, a identificagao
cultural s6 se torna posta com o advento da modernizacao,
impulsionada pelo mercantilismo e balizada pela historia e pela
ciéncia. No seio dessa mudanca, duas relacbes passam a ser
centrais para a conducao do que viria a ser o capitalismo: a
identidade racial e a identidade nacional — além, evidentemente, da
clivagem dos géneros a partir dos sexos enquanto forma
administrativa.



O mercantilismo, portanto, mobiliza formas de gestdo que tornam
a identificacdo cultural fundamental. Ndo importa a histéria de
determinado povo, mas as formas pelas quais ele se adequa a um
mercado que se mundializa. Organizada com base nas
necessidades sociais, a identificacdo cultural é atravessada por
profundas contradi¢cdes historicas, que dao forma a representacao.
Trata-se de uma criagcdo necessaria ao emergente modo de
reproducio social. Assim, a identidade cultural nem ¢é sdélida nem é
garantida na vida. No campo social, demarcado por transformacdes
historicas, ela é ndo apenas revogavel, como também barganhada.
Entretanto, se “a identidade sé nos € revelada como algo a ser
inventado, e ndo descoberto”®, como ficam as identidades raciais?
Se “a ragca €& uma categoria discursiva e ndao uma categoria
bioldgica”, como ficam aqueles que s&o delimitados por ela?

1 O pressuposto felizmente ndo é s6 nosso. Ver, por exemplo, Samir Amin, O
eurocentrismo: critica de uma ideologia (trad. Ana Barradas, Sao Paulo,
Lavrapalavra, 2021); e George Thomson, Os primeiros filésofos, v. 1: Estudos
sobre a sociedade grega antiga (Lisboa, Estampa, 1974.).
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pensamentos dos séculos XIV e XV na Franga e nos Paises Baixos (trad. Francis
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7 A esse respeito, Graeber e Wengrow demonstram como n&o fazia parte da
gramatica medieval a nogdo de igualdade; “ndo se pode nem dizer que os



pensadores medievais rejeitassem a nogao de igualdade social”. David Graeber e
David Wengrow, O despertar de tudo: uma nova ideia de humanidade (trad.
Denise Bottmann e Claudio Marcondes, Sao Paulo, Companhia das Letras, 2022),
p. 47. Também a ideia de identidade cultural ndo fazia sentido, embora estivesse
pressuposta. Ela s6 aparece quando as fronteiras sdo suplantadas e o cercadinho
europeu necessita lidar com a alteridade.

8 Zygmunt Bauman, Identidade (Rio de Janeiro, Zahar, 2005), p. 81.

9 Stuart Hall, A identidade cultural na pés-modernidade, cit., p. 63.



3
A IDENTIDADE RACIAL

Os fundamentos da nocao racial

Na aurora da modernidade, a exploragao de novos continentes faz
emergir a nogao racial como construcao identificatéria para gerir os
territorios invadidos. Esse esforgo administrativo nos remete ao
complexo da diferenga identitaria, no qual a identidade (dos outros
povos), no imaginario europeu, se torna fechada a processualidade
histérica’. E a coisificacdo da diferenca inerente aos grupos
humanos nédo europeus em relacao a eles: os colonizadores, para
justificar a dominacdo dos “novos” mundos, atribuem a diferenca,
identificada nas comunidades fora da Europa, uma ideia de
inferioridade e fazem dela a representagdo imaginaria na qual a
gestdo se baseara. Sob a sombra dessa identificacdo, que
precisava reduzir, através do conceito, a multiplicidade a unidade, a
nogao racial tornou-se o solo da modernidade. Nao por acaso, o
conceito de raca aparecera s6 no século XV, como uma corruptela
do latim rationis, e servira para consolidar uma cisao entre grupos
humanos distintos.

O sucesso dessa abstracdo racial € atingido quando o negro se
torna uma peca — embrionaria da forma mercadoria — da troca
escravagista. Eis, portanto, a diferenca em relacdo a escravidao
antiga e a servidao medieval: nenhuma destas ultimas prop6s uma
unidade conceitual que radicasse uma forma discursiva que servisse
a gestdo da diferenca, instituindo um imaginario a partir de uma
producdo simbdlica. Como se tornara uma /deia com forca material,
a ideia de raca rapidamente se integrara ao imaginario social,
desconsiderando a diferenca existente entre grupos humanos em
prol da racializacao. Assim, a identidade racial constitui, nesse



primeiro momento, a construcdo do outro como diferenca
intransponivel, a servico da nascente ordem administrativa; seu
significado é atribuido a uma ficgdo que da arrimo a emergente
reproducao social moderna baseada no mercantilismo.

Guiada pela emergéncia da modernizacao e articulada a partir do
nascimento das novas formas de sociabilidade, a ideia de raca
oferece uma identidade que coisifica o outro, porém ainda necessita
de uma legitimacdo que dé subterfugios para a administracdo da
colbénia. Tal legitimacdo comega com a religido, mas é na ciéncia
que se estabiliza, naturalizando-se. As formas de identificacdo para
a gestao colonial sdo a base da administragdo mercantilista: o
pressuposto do processo de abstragdo social é a generalizagao da
troca, e na vanguarda estavam os mercados escravista e livreiro,
como veremos. O preco cobrado pela racializacdo da identidade foi,
entdo, o de reduzir toda a complexidade do humano nao europeu a
forma discursiva util para a gestao colonialista: o outro se torna
objeto do discurso, perde sua humanidade e seu principio de
individualizacdo. Ao reduzir a complexidade subjetiva a
identificacdo, esse dispositivo identitario transforma o outro
racializado em objeto, tolhendo suas possibilidades. A consciéncia
colonial europeia sobre os racializados de maneira geral (e sobre o
negro em particular), representou, portanto, uma nadificagdo da
experiéncia desses outros. Essa nadificagao incidiu na histéria e na
linguagem sustentando uma economia da violéncia organizadora da
identidade racial, como uma camisa de forca imposta ao racializado.

A identidade para o racializado

O desenvolvimento da nogéao racial operacionaliza um duplo sistema
de referéncias: por um lado, todo o mundo do racializado; por outro,
0 mundo que racializa; por um lado, 0 negro que diz a si mesmo; e,
por outro, 0 negro que € nomeado pelo colonizador. O processo de
racializacao se desenvolve, portanto, por meio de uma intervencao
violenta na formacdo da subjetividade do racializado. Por isso,



pertencer a uma racga diz respeito, sobretudo, a um engajamento
subjetivo. Essa contradi¢do vai tornar a raga, enquanto significante
que orienta a agao subjetiva, algo politicamente disputavel. Du Bois,
um dos primeiros a compreender essa tensao referencial causada
pela naturalizacao racial, conclui: “os homens chamam essa sombra
de preconceito, e com erudicdo a definem como a defesa natural da
cultura contra a barbarie, do saber contra a ignorancia, da pureza
contra o crime, das ragas ‘superiores’ contra as ‘inferiores™2. A
histéria moderna, com tudo o que lhe é peculiar, se constituira nessa
tensao.

Precisamos levar em consideracido que a busca de se entender
fora das amarras do identitarismo racial se torna o emblema de um
desejo paradoxal do racializado: o de se saber no interior de uma
identificacdo nascida do colonialismo. Presa a muitas armadilhas,
essa posigao reconstroi os significados da identidade a luz das
experiéncias situacionais vividas por quem foi racializado. Quer
dizer, o sujeito racializado abre-se a possibilidade de construir a
identidade sem a camisa de forca hiperidentificatéoria do
colonizador3. Retrabalhar a identidade racializada exige, portanto, a
subvers&o do que foi construido historicamente pelo colonialismo. E
nesse sentido que a identidade racial se torna um exercicio
imaginativo que vai além da nomeacgéao colonial, buscando romper
seu signo. Sendo assim, a reconstituicdo da identidade € um gesto
de negacéo da desumanizagao colonial, um grito de “ndo sou o seu
negro!”, como dizia Baldwin. Trata-se de uma tentativa de suprimir
as bases da nadificagcdo e superar a objetificacdo violenta exigida
pelo nascente sistema de reproducao social alicercado no
mercantilismo.

Nesse sentido, é preciso levar em consideragdo que o
colonialismo europeu reduziu de maneira drastica a variedade das
experiéncias humanas, ignorando a capacidade criativa dos grupos
humanos de além-mar. O pensamento sobre o racializado se
sustentou em estorias sensuais, narrativas embriagadas e
misticismos religiosos que compunham as fantasias lascivas de uma



Europa puritana que precisava legitimar seu dominio. A propria
indiferenca da teoria do conhecimento (epistemologia moderna) a
escravidao evidencia a necessidade da nadificacdo do outro para a
manutencao da nascente ordem: um negativo que constitui a base,
para pensar com Denise Ferreira, ontoepistemologica. Mais que um
dado objetivo, a colonizacdo é forma de producdo de um imaginario
que implica discursividades epistémicas. Para além de sua
dimensiao material, ela tem uma dimenséo de formacgao espiritual da
modernidade. E a organizagdo exploratéria do colonialismo,
regulando a nogéao racial e delimitando as formas de identificacao
amparadas no saber produzido que, mais tarde, sera respaldada
pelo cientificismo. A partir de entdo, sera a ragca que dara as
coordenadas de uma fundamentacdo social que enquadra os
individuos em identificacbes atreladas ao aparato de gestdo e que
servira a reprodugao social balizada pelo nascimento da forma
mercadoria. Um fato capital: o processo de identitarizacdo da
diferenca se inicia com o colonialismo. E o colonizador europeu o
primeiro identitario da histéria moderna.

Disputas em torno do significante racial

A identidade racial ilumina o fato de que as identidades, embora
sejam subjetivamente projetadas, ndo escapam as condigdes
objetivas da reproducéo social. Ao organizar a vida do individuo, a
fantasia da identidade organiza também o horizonte comum. Se a
nogao de raga surgiu como uma operagdo de dominacao e de
produgcao de uma sociabilidade organizada pela escravidao (casa de
maquina do capitalismo), seu desenvolvimento também molda a
construgdo da subjetividade dos individuos. E esse caminho nos
leva até Fanon. No célebre Pele negra, mascaras brancas?, langado
em 1955, o psiquiatra martinicano fara perguntas que nos implicam
desde entdo: o que significa a raga? O que significa a construgcao de
um signo arbitrario que compdoe um imaginario estritamente negativo
em relacdo ao outro? Para responder a elas, ele observara a



condicdo de possibilidade da emergéncia da individualidade e,
portanto, nos langcara ao campo da linguagem: “‘um homem que
possui a linguagem possui, em contrapartida, o mundo que essa
linguagem expressa e que lhe é implicito™>.

Na linguagem é possivel assumir uma identidade (imaginaria), é
nela que ocorre a estruturagdo simbdlica do individuo, responsavel
pela capacidade de organizacdo psiquica. O problema observado
por Fanon € que o modo pelo qual a linguagem circula € imerso na
vida social da qual ela faz parte. Em um mundo colonizado, a
construcao do proprio eu €, portanto, condicionada pela estrutura
simbdlica colonial e a sua relagao com a alteridade, via linguagem.
Assim, se o conhecimento de si € a possibilidade de humanizar-se e
se isso foi amputado pela estrutura racial que promove identidades
fechadas, ha uma espécie de perversdao geral na construgao
subjetiva de quem é racializado: cobra-se dele a correlacdo imediata
com sua objetificagdo. Fanon chamara isso de complexo inato:
forma racializada de atribuir caracteristicas essencialistas a grupos
humanos de acordo com diferencgas historicamente determinadas.

O complexo inato explica a diferenca entre o comportamento
“‘natural” de um individuo de cor e o de um homem branco: uma
representacdo da diferenca inamovivel. A no¢gdo de um complexo
inato (do tipo “um negro sempre agira de determinada forma”) tem
origem no racismo inerente a sociedade colonizada, legitimado pelo
discurso cientifico que organiza uma representacado do racializado.
Trata-se do respaldo epistemoldgico para a objetificacdo da
alteridade na prisdo do olhar colonial. Se o identitarismo &, como
tenho argumentado, uma construgédo objetificante da identidade — a
reducdo de uma subjetividade ao em-si fechado e sem alteridade —,
ja podemos dizer que a pratica colonial era uma pratica plenamente
identitaria.

Sem poder identificar-se no confinamento de seu corpo, o
racializado fica, portanto, impedido de estruturar sua identidade
como ilusdo. E nesse ponto que o colonialismo estrutura o complexo
de inferioridade. Caracterizado por uma falta e por uma



impossibilidade de ser; o complexo de inferioridade é, nas palavras
de Fanon, um déficit ontoldgico. Trata-se, em termos psicanaliticos,
da busca de uma realizacdo de um ideal do eu que se tornou
impossivel pelos limites raciais que consolidam a linguagem
(estrutura simbdlica) e o imaginario. O que se evidencia no
complexo de inferioridade sdo distorcbes geradas pelo desejo de
embranquecimento como fonte de realizagdo do eu. Assim,
introjetado pela estrutura simbdlica racial, o complexo de
inferioridade nao apenas gera patologias psiquicas nos racializados,
como também faz com que a realizacdo subjetiva dependa da
sancdo e da aceitacdo do mundo branco em sua integralidade. E,
portanto, a incapacidade do reconhecimento de si e a
impossibilidade de realizacdo subjetiva a partir desse
reconhecimento.

No mundo social organizado pela racializagdo, o negro é
considerado um cidaddo de segunda classe, “um meio caminho
entre 0 homem e o macaco”. Ele n&o é o “outro do branco” (como
pensava Fanon), seu lugar é o da subalternidade, um n&o lugar que
no entanto fornece os contornos do mundo da mercadoria. Assim,
de inicio, para sair desse lugar, deve-se conhecer a si mesmo de
forma a produzir identidade evanescente (ou provisoria) que supere
a imposta pela colonizagdo. Isildinha Nogueira diz que “esse
processo de desumanizacao pelo qual passou o negro tem como
consequéncia bloquear o processo de individuacdo”, justamente
porque é nele que reside sua possibilidade de tornar-se sujeito.

Ora, no capitulo anterior, argumentei que na cadeia das
representagdes que governam o desenvolvimento historico-social, €
no ambito da cultura que a ilusao da identidade € preenchida. No
contexto colonial, a rede de significagdes construidas a respeito do
negro atribuiu ao seu corpo “a significancia daquilo que é
indesejavel, inaceitavel, por contraste com o corpo branco,
parametro da autorrepresentagéo dos individuos™. O negro surge
como um negativo que n&o apenas estrutura o signo branco, como o
delimita. A fantasmagoria racial se impregna no corpo causando



uma dissociacdo no negro, dai a necessidade de reabrir a
construcdo de si para fora dos parametros organizados pelo
discurso colonialista: primeiro descobre-se imaginariamente quem
se €& para depois reconstituir os significados que Ihe foram
imputados. Eis o motivo central da disputa em torno da identidade
racial — disputa que em todo caso passa por uma construgcao
discursiva que foi, como veremos, capturada pela sociedade do
espetaculo.

A identidade racial e seus duplos

Despir a histéria da modernidade do ponto de vista dos
escravizados € fundamental. Por ele se vé que a reconstrucdo da
identidade por parte dos racializados repde a abertura, a criacédo € a
edificagdo de novos imaginarios que  suspendem a
ontoepistemologia moderna. Isso nos serve para ilustrar como a
identidade cultural se transfigura a sombra da histéria. Portanto, &
na investigacdo do que se oculta na grande noite, naquilo que foi
solenemente ignorado pelo sol da razdo, que se chegara a
conclusdo de que a identidade racial € uma disputa. Lembremos
com Deivison Faustino que “a luta anticolonial, como ato politico de
rebelido, ndo se apresenta como o fim da histéria € nem mesmo
como retorno a alguma forma pretensamente original que tenha sido
tolnida pela colonizacdo, mas, sim, como abertura a novas
possibilidades de solidariedade e autocompreensao”’. Para tanto, é
necessario dissolver as grandes significagdes dominantes no
colonialismo e mostrar que existe uma abertura irredutivel na
recomposicao da identidade por parte daquele que foi identitarizado.

E a organizagdo do texto negro, na arte e na cultura por meio de
um eu lirico singular, que estabelece uma declaragao de identidade
fora dos parametros coloniais. Essa atividade culmina naquilo que
Du Bois chamara de dupla consciéncia8, desnudando uma abertura
radical a identidade como recriacao permanente que rompe com 0O
identitarismo colonial. A dupla consciéncia organiza uma tensao



dialética — entre aquele que nomeia (colonizador) e aquele que é
nomeado (racializado). Nao é por acaso que o critico Paul Gilroy vé
nas obras de arte os indicios que langam novos olhares para aquilo
que reconstitui a nogao do que € ser negro. As obras traduzem uma
subverséo do discurso colonial®. Em O Atldntico negro, a literatura e,
sobretudo, o uso da experiéncia pessoal feita por Friedrick
Douglass’® e Margaret Garner séo centrais para elucidar o que se
oculta nas sombras constitutivas da modernidade. Estudar esses
textos nos ajuda a pensar como se organiza a identidade do
racializado para além do prisma colonizador.

A possibilidade de recriagcado da identidade descortina um esforco
fundamental: a identidade é algo em processo, ndo é fixa nem
fechada. E isso o que parece permitir a fuga do legado colonial.
Reconhecer a multiplicidade das formas de organizacdo da vida
expde a natureza corriqueira dos demarcadores identitarios
legatarios do colonialismo. Trata-se de entender a complexidade das
questdes que envolvem a identidade racializada e de compreendé-la
como solo da representacdo moderna. Com isso, a identidade
racializada passa a ser vista como resultado da especificidade
historico-social. Socialmente construida, ela é aberta ao conflito de
sentido quando autodeclarada por aquele que era objetificado pela
declaragao do colonizador. Ao se colocar como disputa, a identidade
racializada abre outros caminhos, abandona o essencialismo
colonial que perdura na representacdo moderna. E nesse exercicio
que o racializado se reinventa: ao se descobrir identitarizado, busca
transformar o seu sentido. O problema, como veremos, € que numa
era de reidentitarizacao da vida social —
portanto, de recolonizagao — esse gesto esta impedido.

17O exemplo mais conhecido, e também malcompreendido, dessa tendéncia, &,
sem duvida, a filosofia da historia de Hegel.

2 W. E. B. Du Bois, As almas do povo negro (trad. Alexandre Boide, S&o Paulo,
Veneta, 2021 [1903]), p. 28.

3 Essa é a posicdo de subversdo de Lélia Gonzalez.



4 Frantz Fanon, Pele negra, mascaras brancas (trad. Renato da Silveira, Salvador,
Edufba, 2008).

5 Ibidem, p. 34.

6 Isildinha Nogueira, A cor do inconsciente: significacbes do corpo negro (S&o
Paulo, Perspectiva, 2021) cit., p. 66.

7 Deivison Faustino, Frantz Fanon: um revolucionario, particularmente negro (Sao
Paulo, Ciclo Continuo, 2018), p. 15.

8 W. E. B. Du Bois, As almas do povo negro, cit.

9 Paul Gilroy, O atlantico negro: modernidade e dupla consciéncia (trad. Cid
Knipel, Sdo Paulo, Editora 34, 2012).

10 Frederick Douglass, Autobiografia de um escravo (trad. Oséias Silas Ferraz,
S&o Paulo, Vestigio, 2021).



4
A IDENTIDADE NACIONAL

Bem-vindo a nacao

A dificuldade de determinar o conceito de nacao n&o pode ser
subestimada, ja dizia de maneira caustica o velho Hobsbawm: “Para
uma definicdo objetiva de nacdo [a alternativa] € uma definigao
subjetiva”!. Seria entdo a nag&o — tal como a raga — um imaginario
gue guia o horizonte comum e organiza o sentido da agao individual
(assim como suas fantasias), dinamizando a vida social como um
todo? E claro que a maneira como a pergunta é formulada define a
resposta.

Para levar isso a sério, adoto de forma proviséria a féormula de
Benedict Anderson, segundo a qual “a nagédo é imaginada como
sendo intrinsecamente limitada e, ao mesmo tempo, soberana™.
Exemplificar essa imaginacdo e os seus limites requer a
demonstragcéo de que, ao longo da histodria, a nagao se balizou por
trés pontos inseparaveis: a) ela é limitada porque possui fronteiras,
ainda que passiveis de mudangas e barganhas de todo tipo; b) é
soberana porque destitui a dinastia hierarquica, consolidada por um
poder supostamente divino, e no seu lugar coloca o povo — este
também imaginado; e, por fim, c) é imaginada como uma
comunidade porque, a despeito da exploracao e da desigualdade no
seu interior, ha uma ideia de unidade nacional concebida como algo
horizontal e pertencente a todos. “O que caracterizava o povo-
nacao”, acrescenta Hobsbawm, “era precisamente o fato de ele
representar o interesse comum contra os interesses particulares e o
bem comum contra o privilégio™3.

Assim, quando observamos pela janela da historia, identificamos a
nacao como um resultado de multiplos processos que instituem um



sentido de pertencimento e organizagéo social especifico, criado a
partir de uma demanda de reproducao social. Isso permite concluir
que o Estado e os nacionalismos € que fundaram a nacado, ndo o
contrario. O paradoxo interessante € que as nacodes, se podem ser
analisadas através da condicido administrativa, politica e econémica,
nao podem ser compreendidas sem se refletir também sobre as
aspiragdes, 0s interesses e as esperangas que organizam a
identificacdo dos sujeitos que as compdem. Parece-me que é disto
que se trata: o nucleo central da identidade nacional, enquanto
sentido social, € uma ideia que desenvolve uma forma de conhecer
— experiéncia e linguagem — evocando a formagao subjetiva dos
individuos. Por ser delimitado pela transformacao histérica, o ideario
de nagdo comporta uma opacidade radical entre objetividade (aquilo
que é produzido e se produz na experiéncia coletiva) e subjetividade
(aquilo que se traduz da experiéncia individual) justamente porque
ndo ha uma transcendéncia que garanta algo essencial a relagao.
Assim, é possivel dizer que a identidade nacional se lanca como
traducdo de um sentido imaginario, evocado historicamente e
orientado pela reproducao material da vida. Resultado de um
complexo de fatores, a condicdo nacional — o termo usado por
Anderson é nation-ness — tornou-se preponderante na vida social a
partir da modernidade.

Lembremos que grande parte das comunidades humanas
anteriores a modernidade se organizavam em torno de uma ordem
divina que atribuia sentido ao sofrimento, a morte e as
contingéncias. A existéncia de um sentido comunitario que
justificava os acontecimentos da vida também fornecia a
estabilizagao e o equilibrio social necessarios a manutencao da vida
comum: o carater divinatério e profundamente hierarquico dava
sentido aos tributos e aos lugares de cada individuo que compunha
o corpo social. Aquilo que concebemos como idade medieval
carrega nao sO essa organizagao no seu seio, como a metafisica
como construto ideologico que estabilizava as relagdes verticais
daquele mundo. “A razdo, e a cosmogonia que a inspira, justifica a



ordem social num mundo onde a desigualdade da riqueza e do
poder tem origens transparentes.”

A edificagdo proposta pelos grandes sistemas religiosos esta
inevitavelmente ligada a fala e a ritualizacdo ndo apenas no ato
carismatico — que estabelece o reconhecimento imediato do
individuo no seio da comunidade —, mas também na relagao
cotidiana que organiza a vida social. E essa forca de impregnar
sentido a relacdo com o outro que realiza uma generalizagao
simbdlica que passa a ser identificada como critério de
pertencimento comunitario. A linguagem € ai um icone sagrado que
permite imaginar a comunidade como religiosamente disposta numa
coesao cosmogonica. Assim, nessas relacbes marcadas pela
hierarquia religiosa, “as concepc¢des fundamentais sobre os grupos
sociais eram mais centripetas e hierarquicas do que horizontais e
fronteiricas™. Quando pensamos o cristianismo como exemplo
dessa relagao, vemos que o /atim era um mediador entre a
cristandade e a comunidade transeuropeia que ela organizava.
Como demonstra Anderson, seu declinio foi um sintoma de que
aquelas comunidades sagradas se fragmentavam, ndo sé pela
transformacdo ocorrida no seio social, como de que a lingua
vernacular ganhava espaco para entronar, como forma
administrativa necessaria, novas relacées de producao.

Por tras de tudo isso, estava correndo solto o processo
embrionario da mercadoria como forma que governaria a relagao
social. O que se colocava como meio de justificacdo social — e se
apresentava como imagem de um mundo simbdlico
hierarquicamente estruturado — comeca a ruir. Essa mudanca sera
dramatica e levara consigo a legitimidade da monarquia. “Em 1649,
Carlos Stuart foi decapitado na primeira revolugdo do mundo
moderno, e nos anos 1650 um dos mais importantes Estados
europeus foi governado por um protetor plebeu, em lugar de um
rei.”® Pensando a sombra da historia, vemos, portanto, uma dialética
propria a ideia de nagao: a relagao objetivamente social projeta a
organizacdo simbdlica individual. E isso o que nos faz rejeitar



qualquer fechamento ontologico de identidade: o reconhecimento da
limitac&o irredutivel da experiéncia subjetiva esta ligado a realidade
historica concreta. A subjetividade que se entende como
pertencente a uma nacdo se organiza por fatores que a
ultrapassam, e nem por isso deixam de atribuir sentido a sua
experiéncia.

Essa postura confirma que os sistemas idealizados de crenga sao
passos fundamentais na organizacdo de um sentido social e
subjazem na nova estruturagdo que se ergue com a modernizagao.
Assim, as raizes inconfessaveis da nagdo se atam aos grandes
sistemas de crencas que as precederam. O outro lado da moeda é
marcado pela reproducdo da vida material que faz ruir o mundo
comunitario: é a funcionalidade econémica do nacionalismo que cria
a nacao, nao o contrario. Tal conclusao nédo deixa escapar que a
comunidade religiosa e o reino dinastico sao centrais para o
entendimento da consolidagao da identidade nacional: suas bases
sao a teologia politica.

A condicao de possibilidade da identidade

nacional

As varias metamorfoses pelas quais passou a ideia de nacao nao
sao algo menor; o proprio vinculo com o territério s6 ganhou sentido
com a necessidade administrativa do Estado. No principio, foram as
trocas mercantilistas que cada vez mais exigiram uma unidade
administrativa. Nem a etnicidade nem a lingua caracterizam o que
se entende por nacdo. Na obra de Anderson, finalmente nos
livramos do sentimento de nacionalidade romantico que marcou a
ideia de nacao. Aos poucos, as necessidades que emergem das
novas formas de reproducdo passam a se sobrepor a tarefa de
organizar pensamentos edificantes e hierarquicos. No Ocidente,
antes da modernidade, o operador da organizacao imaginaria diante
de uma particularidade multipla e ndo coesa de povos era a
cristandade. Com a perda desse monopodlio cristdo, outras formas



imaginarias de apreensao do mundo abrirdo o caminho para se
construir a identidade nacional. Ou seja, ela nem é natural nem
permanente. As implicagcbes sao abundantes e radicais; a mudanca
na relacao entre o tempo e o espacgo, a mediagcao do reldgio e do
calendario’, a constituigdo imaginaria do territorio por meio da lingua
e, ndo menos importante, a emergéncia da nogcao de um sujeito
autdbnomo, serdo centrais. Por isso, a nacao “é uma entidade social
apenas quando relacionada a uma certa forma de Estado territorial
moderno, o ‘estado-nacdo’; e ndo faz sentido discutir nacdo e
nacionalidade fora desta relag&o™®.

E sempre bom lembrar que o exercicio imaginativo da ideia de
nacao adveio de condicdes muito especificas: a ruptura com o
tempo circular, efetuada pela técnica que organizou a serializagao
do tempo e a construcdo de um calendario autbnomo em relacao
aos dias santos. Tudo isso estampa a articulacdo de uma nova
relagdo social que se vincula a um novo imaginario e aos poucos
organiza a identidade nacional. O grande maestro dessa opereta: o
jornal. “A data no alto do jornal, o seu emblema mais importante,
fornece a principal conexdo — o0 avang¢o constante do tempo vazio e
homogéneo.” Esse novo tempo é também quantitativo e préprio a
mercadoria que nascia. “Devido a circulagdo mercantil € a posterior
estruturacdo de toda a sociedade sobre parametros da troca,
exsurge o Estado como terceiro em relacdo a dinamica entre capital
e trabalho. Este terceiro nao € um adendo [...] mas uma parte
necessaria da propria reproducgédo capitalista.”19

Acontece que os efeitos da conviccdo religiosa nao foram
negados, como sonharam Diderot e Voltaire, mas passaram a se
associar as formas de conceber a relacdo do individuo com a nova
organizagéo politica e econdémica’l. Nessa nova organizagdo, que
vai do avanco técnico-cientifico das navegacdes até a escravizacéo,
a nocao de sujeito tera preponderancia e isso sera ilustrado, na
literatura, por aquilo que Hegel chamou de epopeia burguesa: o
romance moderno. Uma nova teologia se ergue, destronando Jeova.



O jornal e o livro sdo formas atreladas ao mercado nascente que,
para obterem sucesso enquanto mercadoria, precisarao da
propagacado da educacdo primaria fundamental e o consequente
aprendizado da lingua administrativa. “Num sentido bem especifico,
o livro foi a primeira mercadoria industrial com produgao em série ao
estilo moderno.”'2 O interessante nessa conclusdo é que a
uniformidade do idioma sé se tornou uma necessidade muito depois
das revolugdes burguesas. O que subjaz a ela sdo as formas de
dominacédo e administracdo do Estado: “as linguas nacionais sao
sempre, portanto, construtos semiartificiais e, as vezes,
praticamente inventados”'3. Por isso, a construcdo e a
nacionalizacdo do vernaculo sao constitutivas da formacido da
nagao, que, por sua vez, € consolidada pela necessidade do Estado
de gerir a vida publica. Nesse sentido, “somente € possivel a
pulverizacao de sujeitos de direito com um aparato politico, que lhes
seja imediatamente estranho, garantindo e sustentando sua
dinamica [...] o Estado é um derivado necessario da propria
reproducao capitalista.”14

Por isso, a imersdo em um idioma ndo € o fundamento ultimo da
identidade nacional: “a identificacdo mistica de uma nacionalidade
[...] € muito mais uma criagdo ideologica de intelectuais
nacionalistas [...] do que uma caracteristica dos reais praticantes
comuns de um idioma”1°. A licdo fundamental da ideia de nacéo é
que o principal problema que organiza sua identidade nao é o da
realidade, mas o da aparéncia e do imaginario que ela forja via
organizacao da reproducao. Para além do idioma falado, ha todo o
campo do simbdlico; a linguagem como importante elemento de
coesdo. E nesse sentido preciso que uma lingua falada carece
tornar-se também uma gramatica reconhecida e comum, através da
organizacdo do direito nas formas de contrato que organizam o
circuito das relagbes com o embrido da forma-mercadoria.

O trabalho do livro e da imprensa, portanto, foram fundamentais
para a consolidacdo desse imaginario. Como mostra Anderson, o
mercado tipografico se tornou o maior articulador de estabilizagao



de um comum criado a partir da emergente nogao de nacionalidade.
A construcdo do heréi romanesco e a articulagdo do tempo
cronoldgico, estampado na fronte do jornal, exibem uma virada que
organiza uma nog¢ao de sujeito préopria as formas que regulam a vida
social moderna: o sujeito proprietario e de direito. Exatamente por
nao ser uma lingua natural, mas produzida historicamente, o idioma
encontra no livro uma fixidez tal que o faz parecer eterno e, com
efeito, o papel do capitalismo tipografico foi fundamental na
consolidagéo do imaginario de identidade nacional’6.

Com a modernidade, a fé religiosa cede espaco para uma fé na
racionalidade. Na filosofia kantiana, essa fé é reabilitada a partir da
correlacdo entre ideia e fenbmeno: o esforco racional é
supostamente compensado pela realidade reduzida a fenbmenos
capturados. E essa nova posicéo diante da praxis do conhecimento
que organizara o ideario iluminista. Assim, a atividade cientifica e a
criagdo artistica modernas serdao mediadas por uma elucidacao
l6gica do mundo. Contudo, € importante ndo esquecer algo central
aqui: a marca deixada pelo além-muro europeu, caracterizado pela
escraviddo e suas formas legitimadoras, na construgao
epistemoldgica ocidental. Com a gramatica consolidada, a lingua
cultural das burguesias se transforma na lingua comum através da
educacido publica e da administragdao do Estado, tudo gracas a
colonizagao.

Sendo assim, como sugere Benedict Anderson, a identidade
nacional é possivel quando se abandonam a) a lingua sagrada, que
oferecia uma verdade inquestionavel e orientava uma ontologia;

b) uma hierarquia social orientada por uma cosmogonia que
estruturava formas de organizacdo impermeaveis a troca de lugares
entre o0os componentes das comunidades; e c¢) um tempo
supostamente natural em que a teogonia se confundia com a
historia e justificava pseudoessencialidades do homem e de seu
meio. Tudo amparado num processo de transformacido social
radical: o advento da modernizacdo que abrira caminhos para o
capitalismo. A mudanca dessa cosmovisao ocorre paralelamente as



transformagdes sociais que envolviam a organizagao da producgao,
da ciéncia, da estética e, portanto, da emergéncia de mercados.
Insisto: a nocdo racial é fundamental aqui. Jeova saiu do trono e
nele sentam-se Estado e capital. Foi quando a identidade se tornou
um problema de gestao que a identidade nacional apareceu como
uma resolucéo.

A identidade racial como negativo constituinte a

identidade nacional

O solo comum que sustentara as mudancas da modernidade é a
expansao do mercantilismo conjugado com o trafico humano no
Atlantico’”. Se a ideia de nacdo se encontra no embrido do
capitalismo e se solidifica apés o triunfo dele como forma de orientar
o sistema politico-econémico da modernidade classica (1850-
-1970), € nas colbnias que ocorrem as primeiras experiéncias de
sua organizagao imaginaria. A novidade da escraviddo moderna &
que, ao contrario da servidao medieval ou da escravidao antiga, ela
se liga a nocao de racializagao. Essa divisao entre humanos e
supostos sub-humanos encontrou unidade na loégica das ragas, que,
por sua vez, se uniu a logica do Ilucro forjando uma
ontoepistemologia. Para justificar uma Bildung (formagéo) racial,
seria preciso, entretanto, manejar outro dispositivo trabalhado pelo
Estado moderno nascente: a ideia de nacionalidade. A identidade
racial pode ser vista, assim, como condigao de possibilidade da
imaginagao nacional.

As colbnias representavam realidades especificas estruturadas
pelos imperativos proprios aos seus respectivos territorios. Por
conta disso, a administracdo colonial logo se viu diante da
necessidade de organizar um vernaculo que difundisse a rotina,
impregnando ritos sociais e naturalizando costumes. Um exemplo
de vernaculo administrativo no Brasil € a obra Cultura e opuléncia,
de André Jodo Antonil'8, publicada em 1711. Sua linguagem, além
de pragmaticamente descritiva, leva em  consideragao



caracteristicas singulares do trato humano e das formas de
intervencao pratica. Se na Europa a centralizagdo administrativa do
Estado moderno foi um processo gradual, realizado por meio da
difusdo da mercadoria livro e da suplantacédo da lingua sagrada pelo
vernaculo plebeu, nas colbnias ela se colocou como um imperativo
de saida. E a impressdo das linguas, pensada para administrar as
colbnias, aliada a uma forte organizagao da diferenca entre grupos
humanos a partir da racializacao (o que se reflete na epistemologia),
o responsavel por forjar as condicbes de possibilidade da
consciéncia nacional.

A nacionalidade surge, sobretudo, da necessidade de “campos
unificados de intercambio e comunicacio” entre colbnia e metrépole,
sustentados na base da polvora®®. A colbnia torna-se, portanto, o
lugar de exaltacdo de um ethos racialista e militarizado. Como
vimos, o processo colonial, que naturalizou o racismo, apoiou-se na
organizacao hierarquica de grupos humanos para facilitar a
dominacédo e o controle. No imaginario nascente, estabilizado por
uma construgdo simbdlica, o sangue do dominador europeu
continha a civilizacéo e o futuro. Com a entrada, ainda que tardia, do
discurso biolégico, a salvacdo da humanidade passou a ser fruto da
separacado absoluta das racas?9.

Ora, foi 0 mercado tipografico o fundamento da fixagdo idiomatica
e da construgao de um passado imaginado, ambas requisitos de
uma identidade nacional: “a alianga entre protestantismo e capital
editorial, explorando edi¢Oes populares baratas, logo criou novos e
vastos publicos leitores, entre os quais, de importancia nada
pequena, comerciantes e mulheres que pouco ou nada sabiam de
latim — ao mesmo tempo que os mobilizava para finalidades politico-
religiosas™1. N&o s6. O capitalismo tipografico — na investigagéo de
um suposto passado comum, orientado pela lingua e pelo costume
— consolidou também a ideia de presente, a aproximacdo com o
passado e a nocao de futuro da comunidade imaginada. “A
convergéncia do capitalismo e da tecnologia de imprensa sobre a
fatal diversidade da linguagem humana criou a possibilidade de uma



nova forma de comunidade imaginada, a qual, em sua morfologia
basica, montou o cenario para a nagdo moderna.”22

O problema é que a abstragdo da multiplicidade linguistica em
favor da unidade idiomatica em que se calcava a futura identidade
nacional corria em paralelo com a necessidade de controle do
dominio colonial organizado pela racializagao. Isso organizava uma
epistemologia que delimitava uma nog¢do de ser e estar no mundo
inescapavel a escravocracia como financiadora dessa produgao do
imaginario. O territério e a nogdo de autenticidade racial passam a
ser vividos como determinacdes centrais: uma equivaléncia entre
raca e geografia passa a ser a operadora de pertencimento das
comunidades imaginadas.

Hobsbawm afirma que a etnicidade negativa — aquilo que
chamamos de racializacdo — € pouco importante para o
protonacionalismo?3. S6 posso concordar com essa conclusdo no
sentido de que o nacionalismo oblitera as diferengas que o
constituem, sintetizando-as ideologicamente sob a ideia de nacao.
Ou seja, a nogao nacionalista apaga suas raizes, massacrando
diversos grupos e renegando suas linguas e culturas a fim de
organizar o imaginario. Essa operagao € necessaria a ordenacao
juridica por parte da administracdo estatal e responsavel pela
legitimagdo do saber cientifico. Por isso, contrariamente a
Hobsbawm, concluo que a racializacdo € fundamental a nocao
nacional, porque constitui a condicdo de possibilidade imaginaria
para a identidade nacional apagar suas raizes traumaticas. Eis,
portanto, o paradoxo da nacionalidade: por um lado, constroéi a ideia
de que pela nacdo as diferencas raciais foram sintetizadas num
povo genuino que se forjou a partir de um mito fundador?4; por
outro, organiza uma pratica na qual a racializacdo mantém a
desigualdade concreta abstraida na realidade do direito e na forma
de producao de conhecimento. Pode-se, portanto, dizer que a nagao
foi criada a partir das colénias, que o aparecimento dela foi
associado ao dominio do mercado e ao trafico negreiro.



Essa conclusdo, que nos legou Benedict Anderson, é fundamental
para pensar a consolidacdo da identidade nacional. Nela sao
desdobrados os tragos contraditérios do nacionalismo com seu
pendor administrativo contido na relacdo metrépole-coldnia. E
justamente essa contradicao — nos-eles, negros-brancos, escravos-
cidadaos — que aos poucos da as coordenadas da livre concorréncia
e da livre circulacdo da mercadoria. Fundamento do direito civil,
internacional e cosmopolita, a ideia de nacgdo foi, portanto,
responsavel por organizar a ideia moderna de democracia e
entranhar o liberalismo.

A despeito das especificidades territoriais, todas as col6nias se
regularam numa matriz comum: a planetarizagao comercial a partir
da exploracdo de produtos primarios via trabalho escravo. Os
dispositivos raciais que subjazem as estruturas de organizagao
superexploratéria da escraviddo, condicionando formas de
conhecimento e a relagdo com a historicidade, permeiam a
regulagao da administragdo colonial e o sentido do nacional. As
divisbes brutais, organizadas no seio do mercantilismo, tém suas
consequéncias na construgao do imaginario geral que obriga a
producao de fronteiras de inimigos cujo solo comum € a racialidade.
Uma cultura proprietaria e predicativa instituiu a maneira pela qual
as diferencas raciais, legitimadas pelo discurso colonial, deviam ser
conduzidas. Liberdade e seguranca, como pensa Achille Mbembe,
encontram-se dirigidas para um sentido uUnico que tem como
principio a preveng¢ao dos perigos diante do outro: o racializado.

O liberalismo e o iluminismo, apesar de terem contribuido para a
consolidacado da consciéncia nacional, em si mesmos, como
argumenta Anderson, ndo criaram a forma comunidade imaginada.
Para isso, foram determinantes o vernaculo local, a consciéncia
racial dos seus agentes e o papel que tiveram tanto na
administragcao quanto na exploracdo da col6nia. A nocdo de que a
colébnia €& a forca propulsora do mercantilismo implica a
compreensao de que seu papel € decisivo na vida da metropole. Os
administradores crioulos, como os chama Anderson, ja bem cedo



tiveram consciéncia da importédncia de sua posigdo no jogo de
interesses que estabelecia a relacdo entre centro e periferia. As
linguas impressas se tornaram chave na construgao da
nacionalidade e tiveram uma importancia politico-ideoldgica radical.
E justamente por meio da exploragdo e da subalternidade na
relacdo metrépole-colbnia que a nacao se torna uma aspiragcao
coletiva. Na contraposicdo ao jugo e a submissao impostos pela
metropole, forma-se paulatinamente a consciéncia imaginada sobre
0 nacional.

No passo do mercantilismo ao liberalismo, porém, os
pressupostos racialistas desempenharam papel central no
imaginario que organizara a nova sociabilidade moderna. O
emergente capitalismo adotou a organizagcdo imaginaria do
colonialismo e esta passou a fazer parte do discurso de organizagao
da nacgao, que tinha o respaldo da forma de representagcao moderna.
O resultado foi que as nocBes de igualdade e liberdade se
acomodaram a invisibilizacdo da escraviddo e da segregacao
raciais. “A economia tipica do poder do liberalismo e da democracia
de mesma extragdo se assenta no jogo cerrado da liberdade, da
seguranca e da protegao contra a onipresencga da ameacga, do risco
e do perigo”?® representados
no escravizado. Sendo assim, € factivel que a identidade nacional,
no
impulso que organizava e dinamizava a passagem ao capitalismo,
tenha suprimido a especificidade do racializado sem superar sua
condigdo, ou seja, apagado a experiéncia racial sem apagar a
racialidade como forma de gestdo. Entretanto, como um negativo
subjacente a ideia de nacgao, a racializagado permanece organizando
os lugares disponiveis na reproducao da vida social e construindo a
nogao de cidadania democratico-liberal. A raga pode viver sem a
nagao, porque a antecede, mas a nagao nao pode viver sem a raga.
Eis o paradoxo.



A dialética da ideia de nacao e a consolidacao da

identidade nacional

A organizagcdo dos mercados e a aplicagao de novas tecnologias a
producao e a circulacdo de mercadorias reconfiguraram as préprias
concepgdes de mundo na modernidade. Nesse processo, gerou-se
uma burocracia que precisou das letras para estruturar e organizar a
crescente demanda, e se articularam as classes fundamentais da
modernizagdo: a burguesia e o proletariado. Foi a necessidade
administrativa que construiu o aparato de informacao e controle dos
cidadaos via Estado. Sistemas de documentacéao, registros de toda
ordem, educacido pragmatica e o servico militar forjaram o terreno
para a naturalizacdo do significado de nacional. “Uma burguesia
iletrada é praticamente inconcebivel. Assim, em termos historicos
mundiais, a burguesia foi a primeira classe a construir uma
solidariedade a partir de uma base essencialmente imaginada.”?6 A
passagem do teoldgico ao politico foi possivel gragas a uma religiao
civica na qual o desejo de ser e estar dominado por uma forca
impessoal se absolutizara. Esse desejo s6 ¢é admitido
inconscientemente: a nacao precisa ser vista como lugar
fundamental da liberdade, e a religiao da patria se torna possivel
apenas pelo pertencimento, pela seguranca, pelo dominio e pela
construgao do desejo que ela evoca.

A base da nagdo é a consolidacdo do vernaculo administrativo,
cujo limite é a legibilidade da lingua e a estruturagao de um idioma.
Esse limite €& temporario, pois a tendéncia globalizante dos
mercados organiza um impulso de unificacdo. O que ndo se pode
esquecer, porém, € que ali, no nascedouro da ideia de nacao, tal
limite foi fundamental a organizacdo de um mercado interno que
correspondia as demandas de territérios geograficos especificos.
Por isso, a sombra da constituicdo da nacio, encontra-se o Estado
enquanto articulador da multiplicidade cadtica do mercado. Na
modernidade, politica e economia se ligam umbilicalmente. O
Estado nacional € a maior expressdo disso: organiza fronteiras,



moeda, administragcdo e gestao. Ainda na trilha de Anderson,
observa-se uma contradi¢ao interna na ideia de nagao que repousa
na diferenca existente entre o nacionalismo popular e o0 que se
tornou oficial. Esse nacionalismo oficial foi uma reacdo “dos grupos
do poder — sobretudo, mas nao exclusivamente, dinasticos e
aristocraticos — ameacados de exclusdo ou marginalizacdo nas
comunidades imaginadas populares”’. Glosando o mesmo livro de
Anderson, Paulo Arantes observa que “a expansao ultramarina, ao
desenvolver enormes burocracias transcontinentais, multiplicou e
encompridou as rotas dos funcionarios peregrinos. E inaugurou o
capitulo das preteri¢cdes, as peregrinacdes dos funcionarios creollos
barrados em suas carreiras”?®. Esse tipo de relagdo subalterna forja
um nacionalismo que clama por autonomia (popular) na medida em
que se torna dependente do Estado (oficial).

Por outros caminhos, mas tendo em vista a mesma preocupacao,
argumenta Hobsbawm, “a etnicidade e outros elementos de
continuidade historica, [...] [a ideia de] nagao, e a lingua eram
relevantes apenas, ou principalmente, para fins pragmaticos™°. A
contradicao radical contida nessa conclusdao é que o dominio
exercido pela coercdo do Estado-nacdo nao impede o desejo de
uma patria criada pela escolha politica e autodeterminada de seus
membros. Portanto, para obliterar a potencialidade subversiva da
consciéncia, que reivindica a autodeterminacdo a partir de uma
comunidade imaginada, fez-se necessario organizar o patriotismo
estatal como uma religiao sensivel que eleva o desejo pelo dominio
e pela segurancga; isto €, construir o medo e consolidar a ideia de
que o outro é um potencial destruidor da harmonia nacional. A
constituicdo de fronteiras imaginarias e materiais, a lingua como
elemento segregador e 0 museu como constru¢gdo de uma histéria
particular e particularista foram fundamentais nessa conquista. O
resultado pratico foi 0 apego a xenofobia, a racializacao e a ideia de
superioridade racial. Essa foi a moeda de troca pela estabilizagao
estatal organizada a partir de um pseudoconsenso.



“Os Estados e regimes”, continua Hobsbawm, “tinham todas as
razbes para reforgcar, se pudessem, o patriotismo estatal com os
sentimentos e simbolos da comunidade imaginada, onde e como
eles se organizassem, e concentra-los sobre si mesmos.”30 O
interessante € que uma comunidade imaginada pode ser
transnacional, internacionalista e desarraigada do territorio. Numa
outra era geoldgica, varias comunidades foram sonhadas nesse
sentido. A patria dos trabalhadores como classe organizada
ultrapassava o regime da lingua, do étnico ou do territorial.
Entretanto, a sombra do éxito do nacionalismo oficial avolumaram-
se 0s aspectos sombrios da construcdo racial e da criacao de
fronteiras constituidas como intransponiveis. O comum se restringiu
as identificagcbes em uma comunidade organizada pela linguagem e
seus ritos cotidianos, que sob sua base mantinha o direito e a
necessidade estatal de controle para regular as trocas de
mercadorias.

A arbitrariedade das fronteiras, a extenséo territorial e a lingua séo
os primeiros tracos da consolidacdo de uma identificacdo com o
nacional. Contudo, a organizacdo da escrita, a alfabetizagdo e a
escrita da historia sdo fundamentais na condugao desse imaginario.
Novamente, € preciso levar em consideracido que é a racialidade,
como construgao da diferenga intransponivel do outro, que delimita
todas essas relagdbes com o saber. O outro é construido como
concorrente ou inferior, nocdes orientadas pela raca, e o livro, o
museu e a escrita sobre a histéria se tornaram instrumentos de
identificacdo balizados pelo aspecto racial. Passa a ser fundamental
conceber um passado longinquo como uma linha reta de
continuidade entre o ontem e o hoje — um destino teleoldégico que
ampara a grandeza e o futuro da nacdo. Sendo assim, ja podemos
abandonar a velha nogdo de que uma nagao seja logicamente
determinada por uma comunidade idiomatica ou por um historicismo
teleologico. Ainda que tal idealizacdo seja fundamental para
normatizar o espirito nacional, ela ¢é atravessada por uma
multiplicidade de fatores que vao desde a posicdo que reivindica a



autodeterminacédo até a construgdo dos simbolos orientados pelo
direito. Todos sao sustentados por uma modernizacao que sonha
com o progresso, eufemismo criado para garantir que esse sonho
nao seja nada mais do que a europeizagao do mundo.

O “noés” e o “eles”

A emergente consciéncia nacional mina o velho principio dinastico e
destitui a naturalizagao hierarquica, reordenando o arranjo social em
bases que atenderdo a nova dinamica de producgao e reproducao da
vida social. Na relacdo entre Estado e nagdo, a modernizacao das
forcas produtivas & um elemento central. E ela que, aos poucos,
possibilita o processo de identificacdo necessario a constituicao de
um mercado. Afinal, o comércio nascente ainda precisava organizar
as trocas padronizando suas formas e organizando uma lingua
administrativa comum. Eis o embrido do capitalismo. Com a
disseminagdo do vernaculo, através do capitalismo tipografico, a
condicdo nacional criou seus mitos, organizou a fronteira cultural e
instituiu diferencas entre o “n6s” e o “eles”, tudo embebido na
racialidade. Essa divisdo, surgida no terreno social, teve sua
existéncia substantivada por uma realidade que organizava a
distribuicdo das desigualdades como forma de controle e arranjo. O
nacionalismo, enquanto organizador da identidade nacional, traduz
um senso de pertencimento pouco inclinado a analise efetiva da
duracao historica. A ideia de um “n6s” configurado a partir de uma
nagao histérica é fundamental, e € o Estado que da as bases para
pensar o povo nesses termos. O paradoxo, portanto, reside em o
aparato ser estatal imprescindivel para a naturalizacdo da ideia de
nacional como algo essencialista ligado a um destino comum.

Como sugere Hobsbawm, “é patente o apelo popular potencial de
uma tradigdo estatal por um nacionalismo moderno, cujo objeto é
estabelecer a nacdo como um Estado territorial™30. Em seus
primordios, a ideia de nagao se liga, supostamente, a um desejo de
unidade a partir de uma sélida organizagao que traduza seguranca e



bem-estar aos seus individuos. Entretanto, tal apelo popular por
uma nacgao imaginada, nao raras vezes, acaba por se limitar a
controles estatais que reverberam o nucleo do dominio econémico
necessario a manutencao da producao capitalista. Nao € s6 que a
nacao € imaginada e, ao sé-lo, forca a realidade a adequar-se a sua
idealizacdo. O interessante é que a nacido é consequéncia de um
Estado, e ndo sua causa. O Estado, por sua vez, € formado pela
producao e reproducio sociais; eis a armadilha.

O sentimento de nacionalidade esta atrelado a construgdo de uma
ideia de destino comum e de progressao direcionada pela nogao do
que é ser cidaddo de determinado pais. E nesse sentido que
Anderson o descreve como tendo uma aura de “fatalidade
encarnada na histéria”. Nas palavras dele, “vista como uma
fatalidade histérica e como uma comunidade imaginada através da
lingua, a nagao apresenta-se aberta e, ao mesmo tempo,
fechada.”'! Esse fechamento se debruca na constru¢cdo de um “nos”
que constitui fronteiras imaginarias em relagdo ao outro. A primeira
fronteira imaginada em relagdo ao outro, lembremos, foi a da raga.

Aqui se coloca a questdo da organizacao da identidade, cujos
atributos se baseiam numa construcido orientada por simbolos
nacionais e por aspectos fisiologicos, territoriais e linguisticos. O
outro lado da moeda € a instauracao de diferengas estanques e a
introdugcdo do racismo na organizacdo da vida social. Benedict
Anderson argumenta que “os sonhos do racismo [...] ttm a sua
origem nas ideologias de classe, e ndo nas nacdes’32. De minha
parte, tenho em vista que a organizagcao da racialidade ¢é paralela a
nogao de nacionalidade e reside como leitmotiv inspirador do
nacionalismo. E a raga que diz quem é e n&o é o cidad3o pleno da
nacdo. Isso parece ter escapado ao historiador. E preciso ter em
mente que a propria morfologia das relagdes entre capital e trabalho
junto ao Estado nacional carrega a marca do colonialismo e permitiu
a construcao de comunidades racializadas, de um lado, e de
comunidades racistas, de outro. Assim, sem abrir mao da
temporalidade do imaginario da nogao de racga, opto por entender



esta ultima correlacionada a ideologia da nacédo. Racga, classe e
nacdo compdéem uma triade inseparavel no processo de
modernizacéo, e a propria criacao da nacionalidade passa por um
processo de construgdo do imaginario marcado pela exclusao do
outro33 — representagdo da diferenca que ordenard a
ontoepistemologia moderna.

A partir do século XIX, com a estabilizacdo do capitalismo
industrial, surge um conjunto de diferenciagcdes raciais para além do
demarcador epidérmico porque o Estado-nagdo se consolida como
centro da administracdo que precisa instituir a ordem cidada
balizada pela fronteira nacional. Organizando a divisdo racial em
termos evolucionistas, o racismo cientifico soma forgas ao discurso
epistemoldgico na naturalizacdo da ragca. Embora nagao e racga
divifam quanto ao sentido que estrutura seus significados e
processos de organizacdo, ha, como aponta Hobsbawm, “uma
evidente analogia entre a insisténcia dos racistas na pureza racial e
nos horrores da miscigenacado, e também a insisténcia de tantas
formas de nacionalismo linguistico [...] sobre a necessidade de
purificar a lingua nacional de elementos estrangeiros”4. O racismo
se inscreve, assim, nas representacdées que tém por base a
segregacao e a preservacdo de uma identidade do “nds” contra
aqueles que apresentam qualquer diferenga, amparado,
evidentemente, pelas formas imaginarias que governam as relagdes
simbdlicas com a “comunidade”. Como sugere Balibar, “ele organiza
afetos (cujo carater obsessivo, bem como sua ambivaléncia
irracional, a psicologia se consagrou a descrever) conferindo-lhes
uma forma estereotipada tanto de seus ‘objetos’ quando de seus
‘sujeitos’™3%. Discurso, representacdo e construcdo de um imaginario
organizado pela eliminacdo da diferenca constituem uma
comunidade imaginada cujo embriao, e possibilidade de se legitimar,
€ a raca.

A identificacdo se torna um fato preponderante no
estabelecimento de quem €& considerado um “igual”. Aquele que
aceita que essa organizagao imaginaria estruture seu imaginario se



convence de que participa de uma grande comunidade que precisa
executar uma profilaxia para evitar a diferenca. Assim o racismo se
manifesta também por meio das fronteiras nacionais, legitimando o
aparato repressor e a dominacdo. Nesse sentido, o nacionalismo
oficial foi fundamental para a construgdo imaginaria do cidadao
como diferente do racializado e daquele para além da fronteira
(xenofobia) — algo que parece ter escapado a Benedict Anderson. A
estabilizagcdo do nacionalismo estatal tem as impressdes digitais do
imaginario colonial. A ligagdo entre identidade nacional e Estado
confessa isso na medida em que a racializagdo, mais do que
legitimadora da desigualdade — ja que os racializados serao vistos
como sub-humanos em desenvolvimento — serve de fator de coesao
nacional.

Muitas construcdes, contradicbes e contingéncias organizam a
nogado da identidade nacional. Atributos paradoxais,
desenvolvimentos contraditérios e uma harmonia desarménica
orientam sua manutencdo. A identidade nacional na esteira da
modernidade (tal como a nogédo de um sujeito, de uma raga, de uma
classe) suplantou a repeticdo do tempo divino e abriu o futuro
através da producgao do presente. O mundo passou a ser um projeto
orientado pela nocdo de progresso. O solo sombrio dessa
modernidade reside no mundo colonial, onde a identidade passou a
operar como organizadora da individualidade. A identidade é
sempre algo em relacdo com o outro que forja um “nds”. O “nds”
excludente, balizado pela raca e legitimado pela ciéncia,
permanecera animando a vida social e dara legitimidade as guerras.

Na era do progresso, a ideologia da modernizagao dava
legitimidade a identidade e, assim, permitia que o outro, com muito
esforco e dedicacao, se tornasse um de “nds”. Com o ocaso dessa
era, diante da frustracdo das expectativas progressistas com o
futuro, o horizonte de integracdo do outro se dissolve, e 0 “n6s” se
torna uma ilha rarefeita de sobrevivéncia da qual os aspectos
étnicos e culturais garantem a exclusdo. Para falar nos termos de
Bauman, na era “pesada” da modernidade — que corresponde ao



capitalismo de composigao industrial (1850-1970) —, o racismo
nacional se estabeleceu com a homogeneizagdo violenta da
diferenca, apagando a forga as identidades que compunham a
multiplicidade do territéorio em nome da identidade nacional
hegemédnica. Na sua era “leve” (1970-), o racismo nacional passa a
buscar a recomposi¢ao da etnia, e o Estado-nacdo cada vez mais
se aproxima do paradigma do etnoestado, organizado pelo
identitarismo e pela extrema direita. Reconstitui-se o campo
identitario, no qual as identidades sao convidadas a se
autorregularem.
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Em teu desespero tu és um homem livre,
mas em teu desejo €s um escravo.
Ibn Ata Allah

No cabaré da globalizacao, o Estado faz um striptease.
Terminado o espetaculo, resta apenas o minimo necessario:
o poder de repressao.

Subcomandante Marcos



VIRTUDE:
AS CONDICOES DE

POSSIBILIDADE
DO IDENTITARISMO

A ontologia do ser neoliberal

‘A economia € o método; o objetivo é transformar o coragdo e a
alma”. Essa afirmacao, feita por Margaret Thatcher em 1981, na
crista da onda do neoliberalismo triunfante, anunciava uma mutacéao
profunda na forma como a ideia do ser era concebida. Se Gyorgy
Lukacs dedicara seus ultimos esforcos filosoficos a formular uma
‘ontologia do ser social’, a Dama de Ferro declarava agora,
taxativamente, nem sequer haver sociedade: “existem apenas
homens e mulheres individuais, e suas familias”’. Uma nova
ontologia pressuposta pelo discurso e pela pratica da primeira-
ministra do

Reino Unido, no entanto, foi formulada décadas antes. Friedrich von
Hayek, idedlogo do neoliberalismo, € o seu autor. Como um
verdadeiro ontdlogo, o expoente da Escola Austriaca de economia
se dedicou a pensar a natureza de um ser cuja condicao de
possibilidade de existéncia € mediada pelo mercado.

Para entender esse percurso, € preciso antes entender que o
pensamento neoliberal nasce como virtude (virtu), tal como
Maquiavel nos ensinou: uma agao intempestiva que organiza o
horizonte ao agarrar as coordenadas do devir antes que ele se
projete na concretude2. Olhando com alguma atengdo, as respostas
dadas pelos economistas burgueses p6s-1929 buscavam calcular



as probabilidades de crise no intuito de evita-la. Hayek foi além:
projetou uma utopia com horizonte imaginativo que organizaria a
propria nocdo de futuro no interior da mesma ordem. Em 1944,
quando enviou seu manuscrito para ser editado no meio das
bombas da Segunda Guerra Mundial, o idedlogo austriaco nao
poderia imaginar os efeitos radicais que exerceria no imaginario
estadunidense. A fortuna lhe sorriria banguela. Terminada a guerra,
nos Estados Unidos, o Plano Marshall e o macarthismo se uniriam
para enfrentar a Unido Soviética. O maior dentre os conflitos da
historia (Segunda Guerra) foi relegado ad acta (aos arquivos) da
memoria, e outro (Guerra Fria) foi reordenado para encampar a luta
entre as duas poténcias que saiam vitoriosas. E nesse contexto que
o livro se alca a fama.

As aventuras de O caminho da serviddo s&o dignas de notas.
Hayek comecou a trabalhar nesse que podemos chamar de o
primeiro manifesto neoliberal, em 1940, apds participar do Coldéquio
Walter Lippmann4. Em 10 de marco de 1944, veio a publico a
primeira edicdo pelas maos de um austriaco refugiado nos Estados
Unidos, o dr. Fritz Machlup, admirador das ideias de Hayek.
Recusado por pelo menos trés editoras — uma delas, como narra
Milton Friedman, fiel herdeiro da teologia neoliberal, o recusou por
considera-lo “impréprio para ser publicado por uma editora de boa
reputagdo™ -, s6 a da Universidade de Chicago bancou a
publicagcao. Apos uma resenha no New York Times, escrita de
maneira mal-humorada por Orville Prescott — que o considerava,
nao sem nenhuma razao, um livro triste —, as vendas dispararam e
os editores tiveram que correr com uma nova tiragem de 10 mil
exemplares! Espantosamente, o éxito editorial se repetiu também na
Inglaterra, onde 2 mil exemplares se esgotaram em apenas um meés.

Ha muitas explicagdes para o repentino sucesso, sendo, talvez, a
mais pobre delas, a que reduz a importdncia do livro a uma
ideologia necessaria ao epilogo da guerra. A tarefa de criar uma
ideia capaz de cultivar um horizonte de expectativas ligado ao
mercado foi executada de maneira radical por Hayek. Ele fez com



que a ideia de sujeito fosse considerada inerente a anima
mercadoldgica, o individuo sé se tornaria sujeito no engajamento no
mercado. Orientando uma nova cosmovisao, o0 livro era um
manifesto programatico para o futuro do capitalismo. Os herdeiros
do que havia restado de liberalismo, responsabilizados pela
hecatombe das crises que fomentaram o nazifascismo, encontraram
nele sua voz. Com ela, seria possivel disputar o significado da crise
de 1929 sem deixar de ser um apologeta do capitalismo. Hayek
efetivamente ofereceu uma forma de ressignificar o trauma da crise:
ao rever a aposta teoldégica na “méao invisivel”’, seria possivel
preservar o direito de propriedade e o livre mercado como principios
fundamentais da “boa sociedade”.

Para entender o alcance teoldgico da empreitada, deve-se ter em
mente que, a sombra do colapso econdémico que se seguiu a guerra,
um principio esperanga no mercado Se organizava com uma
questdo criativa: as recessdes e seus graves problemas sociais
poderao ser previstos e remediados? A resposta de Hayek buscava
salvar o capital de si mesmo: caso os bancos federais tivessem
combatido a desaceleracio e evitado o colapso da demanda efetiva,
a crise nao teria virado depressao na década de 1930. Hayek pode,
assim, se colocar como um sobrevivente do totalitarismo, que
partilha do 6dio de viver em um mundo no qual o Estado possa
interferir nas escolhas pessoais. E na reducdo do socialismo ao
coletivismo — a ideia de estatizagao e planificacdo — que Hayek vai
sustentar sua oposicdo. Para ele, os fundamentos do nacional-
socialismo nao estdo assentados na ideologia racista ou no o6dio
declarado ao “marxismo judaico”, mas no planejamento estatal, que
conduziu a Alemanha ao totalitarismo. Ao procurar dar cabo das
contingéncias e prezar a totalidade dos movimentos da economia, a
planificacdo debilita seus cidadaos, que trocam autonomia por
seguranca, seguem de maneira casuistica um lider e aderem a
|6gica de rebanho. Ou seja, o coletivismo fratura a liberdade
individual, o eu se dissolve na ldgica de classe e na filiagdo estatal
representada pela burocracia.



Na mira militante pré-mercado de Hayek, “a ascensao do nazismo
e do fascismo n&o foi uma reacdo contra as tendéncias socialistas
do periodo precedente, mas o resultado necessario dessas mesmas
tendéncias”®. Tais “tendéncias” sdo o coletivismo e o planejamento
econbmico, que obliteram a autonomia individual e rompem com o
principio de liberdade garantida pelo mercado’. Nem adianta clamar
contra a falsidade da analise, como muito bem sabia Mészaros?8:
tratava-se de teologia pragmatica e politica, da construgao de uma
cosmovisao que teria impactos radicais no mundo material. Pouco
importam os impactos catastroficos do crash em Nova York, ou os
pesados impostos de guerra do Tratado de Versalhes, ou o
assassinato de lideres socialistas, como o de Rosa Luxemburgo por
parte da social-democracia alema, ou a unido das elites com os
fascistas. O problema, para Hayek, € de natureza econbémica: as
escolhas intervencionistas as quais os paises aderem com
“naturalidade”. O socialismo, para ele, € uma acgao politica genérica
que se liga as tendéncias de planificacdo e de intervencéo estatais
faz parte da cultura moderna e, por isso, os socialistas estdo por
todos os lados. Qualquer combate efetivo daqueles que defendam a
liberdade passa por levar a cabo a supressdao do pensamento
socialista.

Vemos aqui uma torcao da ideia de liberdade, que, como
significante vazio, sera desconstruida pela sanha teoldgica para ser
reconstruida sob pressupostos mercadologicos. Hayek se torna,
assim, o mais contundente propagandista da liberdade reduzida a
ideia de livre concorréncia. A liberdade precisava ser preenchida por
uma nova logica, que uniria epistemologia a modos de subjetivacao.
Foi essa a perspectiva de Hayek, que ganharia ressonancia no
imaginario dos pequenos bons burgueses assombrados tanto pelo
totalitarismo nazifascista quanto pela “ameaca comunista”. Se o
Estado administrava de maneira total seus cidadaos, era preciso,
entdo, apostar na sua suposta “contraparte”. o mercado.
Pressuposto em toda acdo humana, o mercado tornava-se, nessa
nova ontologia, o espirito absoluto: ele esteve conosco desde o



surgimento da linguagem porque o homem, desde que se
humanizou, é um ser competitivo.

O mercado seria uma poténcia que se realiza historicamente ao
equilibrar as forgas conflitantes através do processo de trocas e da
mundializacdo de sua rede. O argumento é velho. Ja o insuspeito
Max Weber, na sua Histéria geral da economia, tinha como fato
econbmico “um poder de disposicao que, em principio, esta
economicamente orientado”, ou seja, a economia resta pressuposta
a sociabilidade humana: se a economia nasce com o homem, logo
se supde o mercado (uma robinsonada weberiana). Por isso, o
sociologo recorre a nogao de uma economia natural como dado
anterior a légica da economia monetaria. Em todo caso, ha algo
transistorico a economia na sua teoria. A diferenca entre o socidlogo
(Weber) e o idedlogo (Hayek) € que, na ideia weberiana de
economia, o mercado somente se realiza quando o dinheiro
encontra livre curso ante a reducao espacgo-temporal processada
pela necessidade de produgao da mercadoria. Essa mudanca marca
para Weber a condi¢cao de possibilidade de uma economia orientada
pelo capitalismo; uma economia que transcende o fato natural para
se tornar embasada numa racionalidade monetaria.

Seja como for, com a essencializacdo econdmica podemos
perceber que as ideias de um homem concorrencial sdo fruto nao
apenas de mera ideologia, mas das dificuldades analiticas que
impregnam o discurso econémico. Essas perspectivas sao, portanto,
efeitos de uma analise que oblitera as raizes histéricas do
capitalismo e torna essencializadas suas determinagcbes — as
famosas robinsonadas, de que falava Marx'0. Para Hayek,
entretanto, era preciso ir além na justificacdo do existente, era
preciso refundar uma determinacao essencial a ideia de homem que
demonstrasse que o mercado era a forma mais justa de assegurar a
liberdade. Convencido sincera e financeiramente de que fora o
socialismo o verdadeiro culpado pelo totalitarismo e de que o
mercado era a maior fonte de liberdade humana, Hayek buscara
fundar uma nova ideia de homem: o eu-empresa, com base numa



teologia econdbmica interessantissima, que sera a casa de maquinas
de uma ideia que, ao suspender a nogcao de sociedade em nome do
individuo e da familia, abre caminhos para uma relagao identitaria
mercadologicamente orientada.

O inimigo é o socialismo

Com uma nogao idealizada de Ocidente, Hayek atribui ao horizonte
de expectativas comunista o principal motivo da ascensao
nazifascista e faz dele o campo de disputa'!l. Na sua historia mitica,
ha um diagndstico de abandono dos valores ocidentais, que tém no
individualismo sua centralidade. Criado o inimigo imaginario (o
socialismo), o resto vem por si s6. O imenso trabalho para a
consolidagdo de uma subjetividade empresarial — o auténtico
trabalho do eu, durante o processo de sociabilidade — encontra no
mercado o seu sentido e justificacdo. Nessa narrativa, o horizonte
marcado pelo abandono dos valores ocidentais foi abruptamente
sequestrado pela concepcao coletivista e renunciou a liberdade
econdmica sem a qual a liberdade politica ndo sobrevive'2. Inimigo
da liberdade, o socialismo significa a interrupcdo da evolugao da
civilizagdo ocidental, a ruptura com os fundamentos cristdos-greco-
romanos e a alienacao em relagdo ao individualismo necessario ao
progresso.

Fica evidente que facilmente a valoracdo do individuo pode
derivar do tom aristocratico-clerical para uma redugao pragmatica do
préprio significado histérico. Na gramatica hayekiana, o
individualismo se torna um valor central fundamentado no
cristianismo, na filosofia antiga e na Renascencga. A possibilidade de
crescimento humano fica atrelada a liberdade de comércio, que
assegura a liberdade individual e, por consequéncia, abre brechas
para a liberdade politica: “s6 depois da liberdade industrial [...] € que
a ciéncia deu os grandes passos que, nos ultimos 150 anos,
mudaram a face do mundo”13. Ao essencializar a nogao de individuo
através de uma relacao de causalidade histérica, Hayek acaba por



obliterar o acesso a raiz da propria individuacdo. Esse movimento &
fundamental para seu proselitismo pro-mercado. Afinal, defender o
individualismo requer um malabarismo intransigente que elimine a
historia factual em nome de uma narrativa mitica em torno do
mercado como pressuposto das relagdes humanas desde a ldade
da Pedra. A forga autbnoma da noc¢do de individuo, entretanto,
permite que Hayek esvazie seu sentido para torna-lo ente de
mercado. Trata-se, entdo, de pensar uma ontologia do ser
concorrencial cuja dimensao Ontica esteja presa ao engenho
comercial e a possibilidade de realizagcdo do valor da mercadoria
pelo consumo.

O primado do individuo empreendedor rompe o principio
hierarquico organizado em moldes rigidos, possibilitando a liberdade
de dirigir a propria vida. Na narrativa hayekiana, € a nocao de
individualidade que fundamenta a materialidade das relagdes, néo o
contrario: a experiéncia empirica da diversidade individual
fundamenta a desigualdade espiritual, que, por sua vez, legitima a
desigualdade social necessaria ao caos organizado pelo mercado
como um espirito absoluto. Assim, o mercado “é concebido como
um processo de autoformacdo do sujeito econbmico em processo
subjetivo autoeducador e autodisciplinador pelo qual o individuo
aprende a se conduzir’4. Dois mundos contrapdem-se: um do bem
e um do mal, um individual e um coletivo. Eles travam uma luta
terrivel e milenar que, para Hayek, € dominada pelo individualismo,
mas jamais sera decidida e é incitada de maneira radical pela mais
feroz forma de coletivismo: o socialismo. Este € uma remodelagao
espiritual passivel de ser combatida exclusivamente pela acao
militante daqueles que sabem que a liberdade reside no mercado.
Liberdade torna-se sinbnimo de concorréncia, e individuo, de
empreendedor.

E com a intengdo de lutar até o fim contra o coletivismo que Hayek
vai definir o socialismo de acordo com sua métrica: “socialismo
equivale a abolicido da iniciativa privada e da propriedade privada
dos meios de producgao, € a criagao de um sistema de economia



planificada no qual o empresario que trabalha visando ao lucro é
substituido por um 6rgéo central de planejamento”'®. O socialismo
implementaria uma transformagdo da orientacdo econbmica: a
producao se voltaria ao consumo, em vez de ser orientada ao lucro.
Isso eliminaria o poder criador e a construgao de novos desejos pela
dindmica do avanco econdémico, que se baseia na inovacao técnica.
Reduzindo o socialismo a planificacao e respaldando sua analise na
experiéncia stalinista, Hayek prevé o ocaso dessa forma
administrativa, que permanece na 6rbita de uma economia de
mercado. Ao reduzir o socialismo ao coletivismo — “tudo que se
aplica ao coletivismo se aplica também ao socialismo”1® —, ele mira
a estrutura de competicao entre socialismo e capitalismo demarcada
pela manutencdo de mercados e areas de influéncia. Se o principio
de individuagao foi uma conquista e a ele se deu prestigio pela
liberdade de industria que impulsionou o engenho individual,
qualquer forma de interferéncia resultara no tolhimento das
potencialidades individuais. O individuo sé o € enquanto marcado
pela dependéncia do mercado. Ou seja, nho mundo invertido de
Hayek, o individuo € uma massa amorfa delimitada pela relacdo de
dominagao impessoal do mercado, na qual se abandona a
individuagdo, autodominando-se de acordo com as regras da
concorréncia e do curriculo.

Uma nova ideia de sujeito

Para defender sua posi¢ao, Hayek precisou pensar numa teoria do
sujeito sui generis e acabou fundamentando uma ontologia do ser
neoliberal, que apresenta o0 mercado como complementar ao
individuo. Por um lado, ha a no¢do de um individuo portador de um
saber incompleto (a falta), superada somente na relacdo com o
mercado. Por outro, este € tido como um ente etéreo que organiza o
espago de subjetivagdo por meio de um processo regulador,
trabalhando com especializacbes e motivagdes psicologicas. Nele
ha o equilibrio entre as desigualdades dos sujeitos e as sinteses das



varias multiplicidades que transformam continuamente os meios nos
quais o0s sujeitos se reproduzem. O mercado, dando ritmo
probabilistico ao caos das relacdoes que |he sao internas, aparece
como a esfera mais propicia para regular os complexos
contraditérios e desiguais entre os individuos. Se essa conclusao
reabilita o mercado como sintese das complexas relagdes sociais,
que seja dito: Hayek néo refaz o caminho da economia classica,
demarcando sempre sua diferenca em relagdo ao liberalismo
classico.

A mao invisivel do mercado cede espago para 0s marcos
regulatorios que dinamizam os caminhos pelos quais a economia
deve seguir. Tais marcos sdo fundamentais para a apreensido das
identidades como forma de projecdo mercadolégica. A sutileza
hayekiana é transformar todos nés em entidades ativas do mercado
e o0 Estado num agente gerencial na regulamentagcdo da
concorréncia. Na sua manifestacdo militante, essa perspectiva
explicita um largo distanciamento da ideia smithiana no que se
refere ao mercado autorregulatorio. Diferentemente das anddinas
versOes anarcocapitalistas, Hayek pressupde a submissdo do
Estado a economia. Ao retomar a doutrina liberal, ele leva em
consideracao a necessidade de pensar o papel do Estado noutros
marcos: um agente empresarial e um o6rgao regulador que explicite
leis claras por meio de uma estrutura juridica cuidadosamente
elaborada.

Se a concorréncia se sagra como método superior de organizagao
da sociabilidade, cabe ao Estado criar condicbes para torna-la
efetiva, ndo substitui-la por métodos ineficazes de coordenacgdo de
esforgos individuais. O Estado torna-se, num unico movimento,
gestor e empresario. Se o0 sujeito, implicado na dinamica
mercadoldgica, € incompleto e detém um saber parcial sobre o
mundo, a melhor chance de encampar sua agao é construir um
terreno competitivo de regras claras. O mercado, portanto, € o
espaco mais propicio ao livre desenvolvimento da completude desse
ser concorrencial. Nessa senda hayekiana, para uma sociedade ser



efetivamente livre, o livre fruir da concorréncia se torna uma forma
de acado governamental e de realizagao individual. A concorréncia
promove uma coordenacao efetiva dos esforcos individuais, marca
alteracbes importantes nas condicdes do mercado e fornece
informacdes confidveis pelas quais o sujeito pode orientar suas
acoes e se realizar. Em sua ontologia do ser neoliberal, o ser se
produz no impulso concorrencial. Para Hayek, ndo existe nada de
mais inquietante que a competicao supostamente arraigada no gene
da humanidade.

Como ficamos? A promessa hayekiana € a de corrigir o canone do
laissez-faire, ao pensar formas de regulamentar a concorréncia num
processo racional executado pelo Estado, e ganhar coracdes e
mentes, deixando clara para os homens a real vocacao deles:
tornarem-se empreendedores. Se a concorréncia € o leitmotiv da
acao do sujeito, se o individuo se aperfeicoa no mercado e se, com
todas as suas imperfeicdes, ele foi a melhor sintese distributiva dos
equilibrios desiguais e combinados da multiplicidade da sociedade,
entdo o eu-empreendedor € o caminho da liberdade e da
autorrealizacao. Eis a realizacdo do neoliberalismo como o0 novo
espirito do velho capitalismo. E aqui que a nocao de sujeito mo-
derno, esvaziado de qualquer tensao, se encontra com o sujeito
automatico do capital!’. Assim, se as identidades construidas pela
colonizagdo n&o foram absorvidas na dinamica do /laissez-faire,
tampouco na dinamica fordista, agora é a hora de torna-las fonte de
rentabilizacao e autorrealizacao do eu-empreendedor.

O eu-empreendedor

A ideia de um eu-empreendedor ndo se realiza automaticamente
depois de ser formulada na cabeca de seu idedlogo. Se quisermos
evitar abordagens idealistas, precisaremos haver-nos com o fato de
que existe um descompasso de trés décadas entre a formulacao da
ontologia e a sua efetivagdo. Nesse sentido, sdo as mudancas
historicas, demarcadas por uma mutagao nas formas de gestdo do



capital, que possibilitam a ideia do eu-empreendedor se tornar uma
bussola para milhares de pessoas. O ponto gravitacional desse
processo, sem duvida, € a década de 1970. Marcada pela
reestruturacdo produtiva, o fim do sistema de Bretton Woods, pelo
acirramento da guerra no Vietna, pela crise do petroleo, pelo
rescaldo dos movimentos de 1968 e pela crise da valorizagcao do
valor, essa década também inicia a relacdo da gestdo das
identidades como forma de contrainsurgéncia. Nela, horizontes
crescentes de expectativas sociais cedem espaco para horizontes
egocentrados, em um cenario que parece dar razdo ao cinismo do
slogan thatcheriano de que “ndo ha alternativa”. Como isso €
semanticamente organizado? Veremos na pena de Hayek.

Para nosso ilustre ontdlogo austriaco, a determinacgao individual,
unida ao indeterminavel mercado, pavimenta o caminho do eu-
empreendedor como individuo flexivel, capaz de se adaptar. A
concorréncia € a anima que equilibbra os desequilibrios e
desigualdades sociais, oferecendo perspectivas e oportunidades
aos individuos engajados no mercado. A fé na concorréncia, seu
UsSO como organizagao social, exclui certos tipos de intervencao
coercitiva na vida econbémica. Para tanto, porém, ela precisa ser
devidamente regulamentada e orientada. A relagao eu-empresa
opera-se em Hayek pela afirmacdo exclusiva da concorréncia
organizada pela (des)regulamentacdo estatal, que leva a
autorregulacao dos individuos e suas identidades.

Sendo o empreendimento supostamente radicado na natureza
humana, ao individuo cabe promover-se por meio do mercado.
Quanto ao Estado, a funcéo central de construir um sistema eficaz
de concorréncia, através de uma estrutura legal aberta, deve ser
sempre aperfeicoada. Em suma, quanto menos ele intervier no
social, maior sucesso vai propiciar no nivel individual das relacdes.
Pensado como uma empresa reguladora da vida social através do
direito privado, o Estado se torna uma espécie de arbitro gestor, do
qual depende a eficacia da concorréncia, da relacdo entre os
individuos e da propriedade privada. “Longe de se adequar apenas



as condi¢gdes mais ou menos simples, € a propria complexidade da
divisao do trabalho no
mundo moderno que faz da concorréncia o unico método pelo qual
essa coordenacdo pode se produzir de modo eficaz.”1® A relagéo
com a alteridade é reduzida a uma relagao entre concorrentes.
Hayek descreve o sistema como uma dominagao impessoal em
que o verdadeiro sujeito € o mercado. Os individuos s6 se tornam
sujeitos realizando-se através dele. As identidades constituidas na
época da formacdo da modernidade classica sdo obrigadas a
passar por uma transformacao radical que envolve dar outro sentido
ao eu e a sua forma de identificacdo. No epitome hayekiano, a
concorréncia € a organizagao social mais eficaz. Credo quia
absurdum est! Se a fé no mercado orienta o empenho estatal em
produzir regras claras, a descentralizacdo é fundamental, “porque
ninguém pode equilibrar de maneira intencional todos os elementos
que influenciam as decisbes de tantos individuos”1®. Hayek sonha
com um mercado globalizado em que as informacbes serao
disponiveis com rapidez suficiente para indicar automaticamente os
efeitos das multiplas acdées no mercado. No registro da concorréncia
absoluta, a descentralizacao e a coordenacdo automatica s6 serao
possiveis quando houver uma informatizacao efetiva, porque a
complexidade da inter-relagdo dos mercados impde um grau de
especialidade proporcional a ela, maior do que a partilha de
conhecimento entre os individuos. Hayek pressentiu uma
necessidade de esforcos separados e coordenados por um
mecanismo impessoal: o sujeito automatico de que falava Marx.
Consciente da necessidade de uma nova forma de regulacao
social, ante a catastrofe da guerra, Hayek postulou a realizacao
pessoal via concorréncia como arremedo para a falta de completude
do individuo. Nesse sentido, na miriade infindavel de individuos que
regulam suas agdes através do mercado, todos ocupam um espacgo
limitado e tém tdo somente uma ideia restrita a seu campo de
atuacao. “O fundamental é que cada pessoa s6 pode ocupar um
campo limitado. S6 se da conta da preméncia de um numero



limitado de necessidades.”?® Dessa forma, a autonomia e a
realizacao do individuo restam resguardadas no grande espirito
absoluto, efetivam-se exclusivamente pelo mercado. A relacéo
social se da através dele. O sujeito da historia é ele. A
transformacdo do individuo em sujeito acontece pelo
empreendimento. O individuo de Hayek € o da micropolitica: para
ele sO existem escalas parciais de valores, pertencimento
identificatorio de grupos e, ao seguir seus proprios apegos € nao se
submeter aos ditames de outros, torna-se soberano. A Unica
sociabilidade legitima repousa no mercado, que nao so pactua com
a natureza humana (uma vez que a ontologia do homem ¢é o ser
concorrencial), como a completa (ja que corrige a falta do individuo).

Hayek, que tinha pavor do totalitarismo — mas nao de ditaduras —
e para quem todos os crimes decorriam do coletivismo, era
obstinado pelo individualismo (de fachada) e sabia que o mercado é
um ente totalizador que regula os desequilibrios e delimita a agao
individual. A luta entre o individuo e o que € comum se reaquece. O
eu-empresa, que nasce da concorréncia e no seio dela, ndo € um
capitalista, mas alguém determinado a ultrapassar a condicao de
individuo incompleto e a se engajar num empreendimento,
tornando-se flexivel e adaptado as exigéncias do mercado. Sua
liberdade estara assegurada quanto menor for a intervencao estatal
na economia e maior for sua acdo no mercado. A concorréncia &
defendida como oportunidade de aprender, corrigir e testar sua
capacidade de adaptacao (note as reverberagdes da linguagem da
biologia evolutiva).

Se desde o salto a linguagem, a humanidade ja se determinava
pela economia (nocdo essencialista de economia), dada a
necessidade e o impulso a competicdo, o livre mercado € a
condicao sine qua non da liberdade. Hayek funda uma nocao de
sujeito propria a uma ontologia empreendedora. Essa cosmovisao
projeta uma epistemologia, organiza um imaginario que ira
popularizar-se em escala global reconstituindo o apego apaixonado
ao grupo imaginariamente constituido e identificado. O mercado



torna-se espirito, e a razio, sua mediadora, desde que se acerque
da parcialidade dele. A sombra do louvor do egoismo smithiano
redobrado e a luz da naturalizagao da competicdo, o eu se sagra
uma potencialidade ativa cuja desconfiangca em relagdo ao outro se
move por meio dos negdécios. O eu-empresa hayekiano € um eu-
curricular que, na continua adaptacdo ao mercado, precisa se
flexibilizar e investir em si, tendo em vista a promessa de sua
realizacdo. A especializacdo toma o lugar da antiga formacgao
(Bildung), que agora se mostra demode.

Qualquer relacdo mais profunda com o outro pode indicar uma
perda de oportunidade?2?. A lei lamarckista do uso e desuso se ata a
ideia spenceriana de sobrevivéncia do mais apto, agora aplicada a
economia em escala global. Assim, a identidade se torna o lugar do
qual o individuo parte numa luta ingloria para se adaptar as
mudancas do mercado em ebulicdo. Ela vira, portanto, foco de
investimento tanto libidinal (narcisico) quanto econémico. Quando a
virtude de Hayek encontrar a fortuna histérica, na década de 1970, o
caminho para a pratica de seu pensamento estara pavimentado. A
cosmovisao do neoliberalismo se tornara popular; literatura de
autoajuda, promessa de bem-estar egoica, regras de alimentagao,
automedicacdo, autocuidado, comunidades de identificacbes nas
redes sociais organizadas por algoritmos e particularismos religiosos
irdo marcar esse admiravel mundo novo.

O Estado na sociabilidade neoliberal

Quando afirmo que Hayek criou uma ontologia, pode soar
exagerado. Contudo, se observarmos a praxis militante dos Chicago
Boys junto a providéncia historica em prol daquilo que chamavam a
época de sociedade aberta??, sera possivel concluir que ha um
encontro fascinante entre virtude e fortuna. A acgao ideoldgica de
Hayek € a prova de que meias verdades podem estruturar um
sentido para a acdo comum quando encontram terreno adubado. E,
se a verdade é um momento do falso, como dizia Debord?3, s6 uma



critica aguda pode demonstrar a inteira falsidade de meias
verdades. Na&o ha, contudo, como confundir o pensamento
hayekiano com o laissez-faire; sua novidade reside justamente nas
licbes aprendidas com o crash de 1929. Autoridades monetarias e
politicas fiscais, um Estado regulador, empresario e ativo e uma
estrutura juridica como forma de pavimentagcdo da concorréncia,
tudo isso compde a proposta hayekiana de reestruturacdo da
administragcao capitalista. Para uma nova ontologia do ser social, a
partir da sobrevida do capitalismo pds-Segunda Guerra, era preciso
definir e assegurar o papel que caberia ao Estado: “O Estado deve
limitar-se a estabelecer normas aplicaveis a situagOes gerais,
deixando os individuos livres”24,

Arbitro regulador, o Estado, para Hayek, também deve ser
avaliado, precisa provar a eficacia das suas decisdes. Questdes
técnicas e regulagdo da concorréncia sao os novos Vvalores
norteadores, a medida necessaria para gerar investimento. Nesse
Estado regulador (empresarial), a politica da lugar a gestao técnica
da vida social: uma tecnocracia na qual o velho citoyen francés é
substituido pelo self-made man estadunidense. Sim, um novo valor
nasce aqui: agora, a acao do Estado deve ser dirigida a aplicagao
de regras uniformes que facilitem a previsibilidade dos desenlaces
econbmicos. A lei deve garantir um protocolo de estabilidade para
que o eu-empreendedor consiga efetivar seus proprios projetos. O
objetivo € um s0: a preservagcdo do regulamento que possibilita a
eficiéncia das realizagbes comerciais. O elemento decisivo € a
confianca na aptidao do Estado de fazer com que as regras gerais
sejam respeitadas. A palavra-chave € previsibilidade: por meio do
quadro juridico, busca-se construir mecanismos que compensem a
incerteza inerente a situacdo do individuo em uma ordem
espontanea como a do mercado?°.

O que nao se costuma vislumbrar nessa dinamica € que a
regulagao, a partir do direito privado, deve garantir a seguranga dos
investimentos dedicando-se também a prevencdo de conflitos
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sociais. E nesse momento que toda a parafernalia ideoldgica do



neoliberalismo acaba por criar um excedente forjado pelo Estado
regulador: para que ele se torne gestor, deve estender seu grande
olho a totalidade das relacdes da sociedade civil. E € aqui que as
identidades, organizadas por pertencimento a grupos historicamente
excluidos, entram na planilha. Isso significa, entre outras coisas,
acolher demandas de grupos concorrentes entre si, 0 que requer
uma gestdo publica baseada na identificacdo e regulacdo das
identidades, para que todos possam concorrer de maneira
equanime na ordem espontanea do mercado. A desregulamentacéao
social pede a autorregulagcdo dos grupos por meio de um
engajamento ativo do individuo. Se o Estado é o agente regulador —
o “guarda de tréansito”, como diz a insipida metafora dos Chicago
Boys?% — que deve desenrolar o campo da concorréncia, também é
encarregado de evitar qualquer conflito que possa interromper o
movimento “saudavel’” da circulagdo. Para tentar corrigir as
distor¢gdes que aconteceram na modernidade classica, os governos
sdo obrigados a reconhecer a mera igualdade formal e a logica
excludente da universalidade abstrata do direito. Dessa forma,
torna-se necessaria uma ampla rede de controle que identifique ndo
s6 as demandas de grupos especificos, como quais grupos sao
potencialmente mais danosos. Conclusado: a racialidade vira critério
fundamental de controle.

A gestdo das demandas de identidade propde um conjunto de
medidas nas quais os identificados possam ter sua caréncia
corrigida por alguma acao estatal de inclusao: a chamada politica
publica focalizada?’. Ou seja, a Unica forma de o Estado se tornar
um gestor empresarial € remediar as desigualdades histéricas nao
superadas no periodo fordista entre grupos historicamente
identitarizados (negros, indigenas, ciganos etc.). Esse € o excesso
nao previsto pela ontologia de Hayek; ele desnuda que “os direitos
universais do homem” eram apenas o direito do homem branco
proprietario. Com efeito, no reino do direito privado, os grupos
excluidos do processo da modernidade classica precisam ser postos
em vigilancia para evitar conflito — isso, entretanto, s6 se tornara



possivel quando a virtude hayekiana se encontrar com a fortuna
historica da crise dos anos 1970. Hayek racionalizou a estrutura do
direito no campo privado, abrindo-se ao constante questionamento
da legitimidade da lei por meio da eficacia, e, por isso, a
universalidade abstrata do direito tera que ceder espaco a
especificidade.

E claro que Hayek apostava na abstragdo do direito, e também é
evidente que a universalidade abstrata, para ele, era forma de
assegurar a impessoalidade, a concorréncia e a falta de privilégios
para grupos especificos. Entretanto, a eficacia do Estado passa pela
prevencdo de conflitos politicos. Hayek ndo nega a seguranga
social, principalmente quando o que esta sob risco é a liberdade
geral. Para ele, inclusive, “é bastante justificavel que o Estado
auxilie na organizacdo de um esquema abrangente de previdéncia
social”?8. A questdo repousa na forma como o esquema
previdenciario sera feito. Qual é, entdo, a novidade aqui? Hayek
escuta as vozes passadas, nao se esquece das licbes do crash e,
sobretudo, atribui ao Estado o papel central de combater as
flutuacbes da atividade econbmica; dai a necessidade da
proatividade estatal no mundo econémico: o Leviatad se torna um
manager que regula as condi¢des de possibilidade do livre mercado.
A ele cabe a garantia de seguranca dos agentes econdémicos € a
punicao contra as infragdes a lei. Como resultado pratico, as no¢des
hayekianas, ao encontrarem solo fértil, transfiguraram a politica em
gestdo. A regulamentacdo na pratica administrativa significou a
desregulamentagcao das conquistas sociais para despertar a
concorréncia privada e “a ‘economia’ € progressivamente isentada
do controle politico™2®,

A judicializagdo da vida social fez da eficacia econOmica —
sinbnimo de acréscimo de lucratividade — fundamento social. E se ja
nao ha mais linha diviséria entre a regra juridica e o direito privado,
tem-se a abstracdo formal do direito. Isso impde a consolidacao de
regras especificas para grupos especificos. A contraparte vem a
cavalo: as identidades historicamente excluidas serao, sob o signo



da inclusao, coagidas a se tornar ilhas de rentabilidade, controle e
adaptacao autorregulando-se conforme a musica. Ao transfigurar
politica em gestdo, o neoliberalismo instaurou o principio da
identidade como possibilidade “politica”, e as instituicbes passaram
a se regular sob a égide de sua representacao. Pela primeira vez, a
identificacdo da identidade, via representacao juridica, passou a ser
condicao de possibilidade do fazer “politico”. Foi assim que as
nogdes de reparacido permaneceram como um horizonte de
garantia. “A unica tarefa econémica permitida ao Estado”, ja dizia
Bauman, “é a de garantir um ‘orgamento equilibrado’ policiando e
controlando as pressdes locais”30.

Quando os ideais neoliberais ganham materialidade, no final dos
anos 1970, a judicializacdo social se encarrega de “corrigir’ os
problemas herdados historicamente com o intuito de evitar o conflito
politico. O espaco social se torna concorrencial e a luta de todos
contra todos se efetiva. “A humanidade nao teria entdo mais
interesses comuns a defender: ela estaria reduzida a uma colecao
de individuos calculadores movidos por seus interesses racionais.”3'
E desse processo que emerge a gestdo técnica das identidades.
Contudo, antes de aborda-la, é preciso entender como o
pensamento do qual Hayek é um dos mais ativos militantes
encontrou a fortuna e se tornou forga material, impregnando-se no
discurso, na imaginagao social e no nosso imaginario politico.

1 As duas afirmagbes foram feitas em entrevistas concedidas por Margaret
Thatcher a imprensa britanica: Ronald Butt, “Mrs. Thatcher: The First Two Years”,
Sunday Times, 3 maio 1981; Douglas Keay, “Thatcher: No such thing as society”,
Woman’s Own, 23 set. 1987.

2 Penso aqui na tensdo existente entre virtude e fortuna em Maquiavel. Ver
Nicolau Maquiavel, O principe (trad. Antonio Caruccio-Caporale, Porto Alegre,
L&PM, 2007).

3 O argumento segue de perto aquilo evidenciado em Philip Mirowski e Dieter
Plehwe (orgs.), The Road from Mont Pelerin: The Making of the Neoliberal
Thought Collective (Cambridge, MA, Harvard University Press, 2015).

4 O Coloquio Walter Lippmann foi uma reunido de intelectuais, realizada em Paris
em agosto de 1938, proposta pelo filésofo francés Louis Rougier para discutir os



rumos do liberalismo. O objetivo do encontro era pensar nas possibilidades de
constituir um novo liberalismo, marcado pela rejeicdo do coletivismo, do
socialismo, e pela superacao do laissez-faire. Philip Mirowski e Dieter Plehwe
(orgs.), The Road from Mont Pelerin: The Making of the Neoliberal Thought
Collective (Cambridge, MA, Harvard University Press, 2015).

5 Milton Friedman, “Prélogo”, em Friedrich Hayek, O caminho da serviddo (trad.
Anna Maria Capovilla, José Italo Stelle e Liane Morais Ribeiro, Sdo Paulo, LVM,
2022), p. 15-25.

6 Ibidem, p. 57.

’ Falaremos da nog&o de mercado a-historico logo adiante.
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FORTUNA:

HA ALGO DE PODRE
NO REINO

DO CAPITALISMO

O tempo é uma falacia.
Jorge Luis Borges

O capitalismo como espirito absoluto

As formas de gestdo se transformaram a sombra das dinamicas
sociais. Diferenciar capitalismo fordista de capitalismo neoliberal é
uma tentativa de nomear padrdoes organizativos que impdem uma
gestdo especifica da reproducdo socioecondmica e orientam
praticas historicamente delimitadas. Julgo que € preciso pensar o
capitalismo como espirito, no sentido hegeliano do termo: suas
figuras se desdobram, demonstrando limites claros da sua
reproducdo, e precisam resolver as contradicbes internas,
suprassumindo-as a fim de continuar sua criacao-destrutiva’.

Se entendemos que no desdobramento das figuras da reprodugao
social nao ha possibilidade de retorno, compreendemos também
que nao ha um capitalismo bonzinho no passado e um malzinho no
presente, sendo um desdobramento dialético das suas formas que
nao trai o curso do seu desenvolvimento. “Com a invencdo do
Mercado”, diz Dufour, “de certo modo estivemos as voltas com uma
Aufhebung divina em que as precedentes formas de Providéncia
acabaram realgcadas por uma nova, mais poderosa que as
precedentes.” A teologia politica nunca foi superada. Mas aonde



quero chegar com esse hegelianés todo? Estou tentando dizer que
as transformacdes no metabolismo do capital sdo passos decisivos
de seu desenvolvimento historico, engendrados pela tentativa de
manter o processo de crescimento do lucro. O neoliberalismo,
portanto, surge como uma figura necessaria a partir dos limites do
keynesianismo. N&o ha retornos possiveis3!

Se, de fato, o imaginario contemporaneo pode ser descrito no
nivel ideoldgico hayekiano, isso ndo foi obra do seu génio. A
dindmica histdrica € mais paradoxal e surpreendente do que aquilo
que existe na cabeca do idedlogo. Nao preciso retragar o conflito
extraordinario entre as escolas econdbmicas do século XX para
demonstrar a falta de aplicabilidade dos ideais hayekianos — que,
quando levados ao extremo, implicam a dessocializacdo social?.
Paradoxalmente, é justamente a inaplicabilidade dos seus axiomas
gerais de politica econdbmica que garante a sustentacédo utdpica de
suas ideias. O acontecimento mais grandioso dessa fantasia
economicista foi a instauracdo do plano da concorréncia e do
modelo de empresa totalizante, que se integraram a ordem social
com base na doutrina do choque. No centro esta a violéncia, que
reestrutura permanentemente comunidades inteiras por meio da
espoliacdo e da dilapidacdo do bem publico®. Se olharmos com mais
acuidade para a historia do século XX, inseparavel da histéria do
capital, fica evidente que as armas foram condicdes de possibilidade
da economia capitalista®.

O neoliberalismo, enquanto ultima figura do capital, consiste na
construgdo da concorréncia como arkhé — esséncia ultima da
humanizacido — e na subjugacao da totalidade do espacgo global a
normas para a manutencdo do lucro. Ha nele o casamento de
sentidos, a unido de uma teoria (virtu) com a transformacao das
forcas produtivas e dos meios de producéo (fortuna), o que coloca o
imperativo categorico hayekiano no curso da pratica empirica. Ele €,
portanto, o climax de uma totalizagao do capitalismo que ganha
curso do embridao mercantilista até a globalizacdo que supera a
mundializacdo. Isso tudo n&o poderia sustentar-se se o



engajamento individual ndo fosse promovido pela reducdo do
trabalho do desejo ao gozo imaginario, prometido pela mercadoria.

O passo decisivo da globalizagdo — como superacdo da
mundializacdo — é dado quando os mercados se unificam por meio
de redes; gracas, sobretudo, a informatizacdo e uniformizacdo do
tempo pela ordem global de producao, amparada numa complexa
logistica interconectada globalmente. Se concluo que a fortuna
sorriu a Hayek, é porque parto da premissa de que “ndo houve um
grande compl6, nem uma doutrina pré-fabricada que os politicos
teriam aplicado com cinismo e determinacdo para satisfazer as
expectativas de seus poderosos amigos do mundo dos negdcios™.
O que ocorreu foi um acerto de contingéncias que fez com que se
encontrassem a virtude e a fortuna necessarias ao capitalismo fim
de linha trajado na figura neoliberal. Se € verdade que “a
originalidade do neoliberalismo esta no fato de criar um novo
conjunto de regras que definem nao apenas outro ‘regime de
acumulagédo’, mas também, mais amplamente, outra sociedade”®,
esse feito se deu por necessidade da reposi¢ao do lucro do capital
que afeta o imaginario global. Pensando em conjunto com a histéria
das financas no século XX, veremos que a necessidade de criagao
de regras nem € original ao neoliberalismo, mas um continuo no
espirito do capitalismo. Essa pequena rusga com Dardot e Laval,
que parece ser indiferente para o quadro geral, se revelara
determinante.

Retomemos uma velha licdo materialista, atualizada para nosso
atual fim de linha: “ndo sdo as ideologias dos humanos que
determinam sua existéncia tecnossocial, mas sua existéncia
tecnossocial que determina suas ideologias™. Se sdo as mudancas
no metabolismo do capital que redefinem as formas representativas
que organizam a vida social, a conclusao é que o neoliberalismo
enquanto ideologia corresponde a uma reestruturagao produtiva
lenta e gradual no capitalismo tardio que conta com diversas
facetas. Ou seja, para que o neoliberalismo se tornasse possivel
como ideologia, foi preciso haver uma politica econémica propria as



suas transformagdes e a construgdo de um imaginario que
repousasse em trés mandamentos: transparéncia, eficacia e
informacéao.

A fortuna da hipbétese hayekiana s6 € compreensivel a partir do
entendimento da crise de 1929, que derruba a crenca nas “leis” da
economia classica. Foi pensando a sombra delas que Hayek teceu a
luva que coube nas maos do capitalismo pos-fordista, dando
legitimacdo a ele. As crises e as normas dos aparatos estatais
reestruturaram as formas de sociabilidade, e o0 processo de
reestruturacao global do capitalismo, que possibilita o neoliberalismo
enquanto ideologia, pareceu consumar uma outra modernizagao
fora dos padrbes classicos de um progresso social — o Unico
progresso agora € o do individuo. As transformacdes tecnoldgicas
do capitalismo mudardo radicalmente suas formas de organizagao
simbdlico-imaginarias. Trata-se da mais “elevada” figura do espirito
do capitalismo'?, que inclui, no seu desdobrar, a dominagéo do
tempo total e a redefinicdo subjetiva dos individuos. Tal forma de
reprodugcao social, expressa por um tempo autonomizado em
relacdo aos individuos, reorienta as normas sociais conforme a
ideologia de melhoramento da eficacia das instituicdes.

Com a velocidade, o mundo n&o para mais de chegar, em detrimento do objeto
— assimilado, desse momento em diante, ao inicio da informac&o. Essa inversao
destroi o mundo tal como o percebiamos, pois a técnica acaba reproduzindo
permanentemente a violéncia do acidente: o mistério da velocidade continua a
ser um segredo da luz e do calor, que retém até mesmo o som.

Desde Marx aprendemos que o tempo tem uma dimensao central;
ele nao se resume ao dispéndio para a producao da mercadoria, é
responsavel por resolver o processo de circulagdo como uma
especie de juiz social que estabelece a norma temporal sobrepondo-
se a acao individual e determinando-a. Devemos a Moishe Postone
a reinterpretacido da teoria critica de Marx que restitui e leva as
ultimas consequéncias essa centralidade do tempo na dominacgao
social prépria do capitalismo'2. O tempo no capitalismo, passou a
significar a tirania do valor a qual os individuos prestam explicacdes



e se submetem. Ante a necessidade da reposi¢ao da taxa de lucro
no capitalismo pdés-fordista, o processo global de producédo sera
escalado com o desenvolvimento tecnoldgico-informacional. O
espaco sera suplantado pela informacao e pela aceleragcdo continua
do tempo. A aceleracido do tempo para realizar as trocas implica a
eliminacdo da espera; a logistica e a gestao dominarao a rede
global de mercados. Isso significa, também, uma revolugdo da
formacgao subjetiva para impulsionar a capacidade do consumo. Na
encruzilhada da histéria econbmica, reside a consolidagcdo de
representacdes léxicas e institucionais que respondem a esses
processos.

Abre-alas

Na virada para o século XX, o abandono das leis classicas da
economia comega a ocorrer. Quando, em 1907, J. P. Morgan, o mais
poderoso banqueiro dos Estados Unidos, convocou uma série de
reunides de emergéncia com a cupula do sistema bancario de Nova
York para fundar a Reserva Federal, um importante passo foi dado:
a configuracdo de um aparato juridico-institucional de defesa das
financas. Retomo esse caso pela sua singularidade historica:
naquele momento, os bancos centrais foram chamados para
debelarem a crise. Esse gesto pode ser visto como uma tentativa de
se anteciparem a tendéncia de crise inerente ao sistema. No
entanto, Andrew Mellon, secretario do Tesouro americano a época
do crash de 1929 e adepto da teologia do laissez-faire, em vez de
flexibilizar a politica monetaria ou de pensar uma intervencao estatal
para debelar o ciclo crescente de quebras, optou pela purgacdo. Na
sua perspectiva, apostando na “mao invisivel do mercado”, a crise
limparia o sistema bancario de ativos toxicos e dos excessos da
jogatina financeira. Em certa medida, ele estava certo; s6 ndo sabia
O prego que pagaria.

O ano de 1929 pode ser lido, portanto, como o fim da fé na “mao
invisivel”. De 1929 a 1933, os Estados Unidos arrastaram consigo



para o buraco a econbmica mundial. Com 9 mil bancos fechados € o
desemprego na casa de 24,9%, o sistema financeiro entrou em
colapso e as guerras monetarias se transformaram em guerras
comerciais, contribuindo para o colapso do comércio mundiall3.
Com isso, os tambores da guerra militar se aqueceram. Passada a
grande recessao, uma nova fé: a crise havia ensinado que o colapso
da demanda efetiva poderia, supostamente, ser combatido por
injecbes de dinheiro. Assim, os bancos federais desempenhariam
um papel inédito e Morgan parecia ter estado certo o tempo todo.
Com os estrondosos impactos da crise, buscou-se exercer um
controle ativo dos ciclos econbmicos, e a tentativa de afastar a
recessdo passou a ser o objetivo ultimo dos economistas’®. Dos
anos 1930 aos 1970 foram dadas inUmeras respostas para prevenir
colapsos econémicos, tendo sido as duas mais influentes de John
Maynard Keynes e a de Milton Friedman.

Em sua Teoria geral do emprego, do juro e da moeda, Keynes
coloca em xeque a ideia de autorregulacdo’®. Na contracorrente do
senso comum econdmico da época, ele demonstrou como a
demanda efetiva recrudesce quando os salarios sao cortados e os
trabalhadores demitidos. Uma espiral decrescente ganha forga
quando empresarios relutam em investir e consumidores em gastar,
e ela condiciona uma retragao cujo apice é a deflagcdo dos precos.
Por isso, na sua perspectiva, para que a demanda se mantenha
robusta, € necessaria a intervengdo do governo nessa manutencao.
Durante os 25 anos subsequentes a Segunda Guerra, a ortodoxia
keynesiana reinou hegemonicamente.

Em 1971, no entanto, ocorre o colapso do sistema Bretton Woods,
que estabelecia o cambio fixo junto ao Fundo Monetario
Internacional (FMI). Os déficits fiscais e em conta-corrente,
resultantes da prolongada Guerra do Vietna, tinham desvalorizado o
ddlar. Diante dessa situacio, Richard Nixon, presidente dos Estados
Unidos a época, abandona o padrao ouro, retirando o lastro material
do dolar. Os credores adotaram taxas de cambio flexiveis e
liberaram as autoridades monetarias das restricobes do regime de



cambio fixo. Com a anarquia de mercado detonada, incendiando a
fome de lucro, passou-se a imprimir dinheiro dando livre curso a
inflacdo e ao aumento exponencial das commodities. Para encerrar
a capela, a Guerra do Yom Kippur foi a gota que transbordou do
copo. A quadruplicacao do preco dos barris ocasionou uma
combinagao desastrosa de inflagdo com recessao (perda massiva
de empregos, faléncias e fechamento de comércios etc.). A
estagflacido implodiu o welfare state, abrindo campo para a referida
doutrina de choque. O reino keynesiano, que desde os anos 1960 ja
demonstrava suas fissuras, chegou ao fim.

A virtude se encontra com a fortuna

E nessa encruzilhada da histéria que virtude e fortuna sorriem aos
neoliberais. Os escritos de Hayek saem das sombras para inaugurar
uma nova cosmovisdo. Ergue-se uma nova figura do capitalismo e a
partir de entdo “devemos falar de sociedade neoliberal, e nao
apenas de politica neoliberal ou economia neoliberal”'é. No curso
das transformacdes, uma nova celebridade ascendeu aos cenaculos
econbmicos para romper com a ortodoxia keynesiana: Milton
Friedman, discipulo de Hayek. Friedman e Anna Schwartz
propuseram uma nova interpretacdo para a crise de 1929, abrindo
caminho para uma recomposi¢cao do credo em uma regulagao pelo
Estado empresarial e financista. Com sua teoria monetaria sendo
usada para explicar a crise — e, portanto, para prevenir crises futuras
—, Friedman e Schwartz dardo o tom da reformulacdo da gestéo do
capital. Contrariando a ortodoxia keynesiana, para eles, ndo foi o
colapso da demanda que ocasionou a derrocada da década de
1930, mas o declinio da quantidade de depdsitos bancarios e das
reservas, que subitamente despencaram quando os correntistas
retiraram suas economias e os bancos faliram.

O crash teria sido causado pela contragdo no meio circulante, que,
por sua vez teria levado ao colapso da demanda numa espiral de
quebras e desempregos. O meio circulante financeiro, deve,



portanto, ser resguardado através da defesa do crédito. A
manutencio da financeirizagdo deve ser uma busca constante, para
que o fluxo monetario seja mantido. Ainda que o credo na
autorregulacdo se projete, nem por isso Friedman e Schwartz
deixam de ouvir os ensinamentos do seu mestre austriaco e
defendem o papel determinante dos bancos centrais e do Estado de
socorrer os bancos e agir como emprestador de ultima instancia:
estd ai a férmula magica da paz'”. E uma composicéo sui generis,
que teologicamente defende o Estado minimo, mas na pratica
constitui um Estado manager.

Para dar sustentacdo a nova dinamica de acumulacido que
emergia do processo de crise dos anos 1970, o Estado precisava
universalizar a l6gica da concorréncia e do modelo empresa. Assim,
a solucao proposta por Friedman foi uma politica monetaria
agressiva que contribuiria para a recuperagdo econdmica com
anuéncia do Estado e dos bancos federais. Paralela a essa opc¢ao,
que em 1970 foi mais convincente a manutencao do capitalismo,
estava a (des)regulamentacgao estatal em prol da livre concorréncia.
Toda a politica se viu cerceada pela economia, e a tecnocracia
econdbmica passou a dar os limites da gestao estatal. Vinte e seis
anos depois, como uma garrafa que se joga no mar, as ideias de
Hayek chegam a praia, aplainada pela crise e pela guerra. Se desde
a grande depressdo os bancos centrais se prontificaram a ser
emprestadores de ultima instancia, por que nédo se abrir a riscos
mais ousados? Para Friedman, escutando ecos de seu mestre, era
preciso evitar o risco moral e, para tanto, a regulamentagao juridico-
econbmica foi convocada. O Estado se torna, de acordo com a
metafora hayekiana, um guarda.

Assim, saindo das maos dos iniciados, o pensamento de Hayek foi
testado gracas a uma profunda transformagao econdmica, que fez
com que fosse necessario redefinir os horizontes de expectativas.
Diante da crise dos anos 1970, foi articulada uma nova forma de
constituicdo econémica, que abandonou o paradigma utilitarista em
beneficio de uma teoria dos mecanismos de coordenacao



espontanea. A informagdo, que ja se havia tornado um bem
precioso ao fim da Segunda Guerra, tornou-se o centro ndo so6 da
nova forma de circulacdo de capitais, mas também da captura do
imaginario social a partir da teoria da incompletude individual de
Hayek. Todos, doravante, se tornaram atores econémicos e passou
a n3o haver chance de antever a totalidade das preferéncias. E s6
no mercado que a informacao se torna completa, ao sintetizar em si
a multiplicidade das demandas individuais. Paralelamente, uma
mudanca estrutural na producdao de bens de consumo se
processava de maneira lenta e gradual. A luz do rito informacional
(ndo a toa o primeiro microprocessador € desenvolvido em 1971), a
producao se espraiou globalmente com a produtividade atrelada ao
desenvolvimento de novas tecnologias logisticas.

O novo tempo do capitalismo

A microeconomia se torna a estatua sagrada no oratério dos
economistas e uma nova teoria do sujeito emerge: agora, o
individuo so6 se torna sujeito por meio da fidelidade a concorréncia.
Diante da radical transformacao econdmica demarcada pelas crises
de 1973 e 1979, que reorienta a forma de produgao de bens de
consumo e, mais profundamente, possibilita a dispersao de ativos
de capitais, o pensamento neoliberal se sagra como nova visao de
mundo. Para seus idedlogos, era preciso nao apenas vencer a
batalha ideologica contra qualquer alternativa ao mercado, mas
também eternizar o modo de reproducao social capitalista. Era
preciso construir um horizonte no qual a unica racionalidade
possivel fosse a da anarquia de mercado sintetizada nos precos:
bem-vindos ao novo tempo do mundo!

Desde seu advento, o capitalismo produziu racionalidades
instrumentalizadas para a sua reproduc¢ao, figuras que se organizam
em formas administrativas e se desdobram a sombra das crises. A
sofisticada forma de adesdo impressa pela sociedade industrial,
através da afluéncia de mercadorias e da elevacdo do padrdo de



vida, esgotou-se na crise dos anos 1970. No subsolo econdmico,
eram operados diversos fatores que mudariam para sempre as
formas sociais. Embora a gestdo neoliberal seja o ponto fulcral
dessa forma administrativa, seus pressupostos ja vinham atuando
desde a criacdo da Reserva Federal. Toco nesse ponto porque foi
tentando dar respostas ao ocaso econémico, causa das guerras,
que Hayek ergueu suas formulas — e nisso nao esteve sozinho.

Quando, em 1944, economistas e lideres se reuniram em Bretton
Woods e deram inicio ao FMI, que estabeleceria o padrao délar, foi
dado o pontapé essencial a institucionalidade juridica como forma
de prevencao de crises. Moedas de diversos paises passaram a ser
cambiaveis pelo délar através de uma taxa fixa e ele tornou-se uma
moeda de reserva mundial assegurada militar e juridicamente. Essa
mudanga comunga radicalmente com uma transformagao
paradigmatica e extraordinaria em face das crises anteriores do
capitalismo. Somente os Estados Unidos mantiveram o padrao-ouro
nos negocios, o que, ao lado dos dispositivos juridicos e do
complexo industrial-militar, buscava propiciar estabilidade financeira.
Com o fim da guerra e o trauma da crise de 1929, economistas de
diversas escolas chegaram a uma conclusao comum: a
regulamentagéo do mercado financeiro era uma necessidade’8. Isso
incluia, entre outras coisas, a separacao entre bancos comerciais e
bancos de investimento, ndo so6 facilitando o controle da extensao
dos capitais, como reduzindo a volatilidade da moeda.

Manter os excessos financeiros sob vigilancia e se prevenir de
bolhas especulativas havia-se tornado uma tarefa central. Na
superficie, esse ndo parece ser um clima favoravel para frutificar um
pensamento como o de Hayek, mas essa aparéncia nao resiste ao
exame das formas de regulagdo do mercado que avancaram rumo a
judicializagao socioecondémica de 1945 até a Guerra do Yom Kippur.

Ora, por que recuperar isso tudo num debate sobre identidade e
identitarismo? As transformagdes ocorridas no terreno econdémico
trouxeram novas formas administrativas para lidar ndo s6 com as
crises, mas com as condi¢cbes que permitiiam seu advento. Com



isso, tornou-se necessaria uma verdadeira gestdo de
contrainsurgéncia que nao poderia ser relegada s6 as formas
violentas. Era preciso criar mecanismos de introjecao da propria
dominacéo a fim de evitar qualquer oposi¢do'®. Assim, as formas de
dominacao que surgiram ante a crise dos anos 1970 se sofisticaram,
absorvendo as criticas e virando do avesso as demandas de maio
de 1968.

Uma nova nogado de sujeito emerge para um novo tempo: um
sujeito cujo empreendimento deve guia-lo a satisfagdo do consumo.
Opera-se toda uma parafernalia que orienta os gostos individuais a
partir da sua identificacdo. “E dito com frequéncia que o mercado de
consumo seduz os consumidores”, diz de maneira elegante
Bauman, “mas para fazé-lo ele precisa de consumidores que
queiram ser seduzidos”9. Tal tarefa sera realizada com esmero pelo
mundo digital e os algoritmos. E nesse terreno que floresce o
individuo cuja crise da presenca respaldara a busca pelo ansiolitico,
pela terapia, pelas identidades e pelas relagcdes fugidias que visam
estancar esse vazio que doi?!. Antes de tratar propriamente desse
novo sujeito, falemos de seu mundo.

As outras faces da fortuna

Na década de 1970, também ocorre uma mudanga paradigmatica: a
chamada revolugéo da informac¢édo. A nova dindmica do capitalismo
assume a tarefa de reordenar o tempo e o espago para recompor a
taxa de lucro. O dominio sobre o tempo abala e reconfigura a
individualizacao, tece um lago em torno de diferentes significagcoes
do individuo. O dominio sobre o espaco se da a partir da
necessidade da circulagao; a comunicacao precisa se tornar
imediata, impactando na recepcao da informacdo. Desde que o
embridao do capitalismo se desenvolveu, o tempo passou a ser
dominado e serializado. Causa espanto, por exemplo, pensar que s6
em 1873, no governo Meiji, 0 Japao aderiu ao relogio ocidental,
porque concluiu a primeira ferrovia e precisou adotar a medida



cronométrica do tempo industrial?2. Desde o século XIX, muitos
alertavam de que no tempo € travada uma luta de dominacgao e
submiss&o. Em sua teoria do valor, Marx ja identifica o tempo como
cerne da dindmica de riqueza e do conflito entre as classes?3.

No fim dos anos 1970, Paul Virilio, com olhos de lince, diria de
maneira premonitéria: “a distancia-velocidade abole a nog¢ao de
dimensao fisica. A velocidade torna-se subitamente uma grandeza
primitiva aquém de toda medida, tanto de tempo como de lugar”?4,
Com a reestruturacdo produtiva, a aceleragdo radical do tempo
transformaria o espaco e favoreceria trocas numa recomposicao do
horario global. A revolucdo causada pela tecnologia da informacao
significou, entre outras coisas, a compressido do tempo e a
reestruturacdo do espaco, organizando uma realidade inédita na
histéria humana. A excitante transformacdo das formas de
comunicacgao gerou impactos profundos nos mercados mundiais e
nos processos de trabalho, que passaram a ser orientados pela
demanda organizada em escala global, o que so6 foi possivel gracas,
entre outras coisas, a tecnologia da informacao. Tudo isso nao foi de
repente; levou décadas para ocorrer e era uma resposta a crise
fundamental que se desenrolava.

Nao se sabe ao certo se foi a reestruturacido produtiva que
impulsionou a revolugao informacional ou o contrario. Talvez uma e
outra se tenham processado paralelamente, retroalimentando-se. O
que é certo é que se tratou de uma revolugdo que modificou a
relacio com o espaco-tempo e transformou o trabalho,
reconfigurando o horizonte de expectativas sociais. A revolugao
tecnoldogica informacional, que continua a acontecer ainda na
década de 1970, foi fundamental para reestruturar a base da
reprodugao social, dando-lhe uma dinamica de aceleragdo do tempo
e de transformacao do espaco global. Nessa esteira, a interconexao
alcancada pelos mercados impds uma nova relacédo entre o Estado
e a sociedade, criando um novo paradigma de acumulagao,
baseado na financeirizacdo — esta, por sua vez, ligada as novas
ferramentas que gerariam a internet. Na base dessas



transformacdes, residem a individualizacdo e a flexibilizacdo do
trabalho causadas por uma mudanca de ordem estrutural no
capitalismo.

A descentralizagdo das empresas e a desregulamentacao dos

mercados eram necessidades do novo impulso de acumulagao.
Esse € o solo no qual o identitarismo se tornara frutifero. Os
processos de transformacao tecnologica e econdémica operaram
mudancgas sociais dramaticas e reordenaram a cosmovisdo geral.
Na vanguarda, estavam novos paradigmas tecnoldgicos, que
redefiniam a experiéncia social e a forma de construgdo dessa
experiéncia.
A microeletrénica, a computagdo (software e hardware), a
radiodifusdo, a opticoeletronica e, finalmente, o smartphone nao sao
ferramentas acabadas, mas ferramentas aprimoradas através de
partilhas coletivas. A horizontalidade das relacbes se torna algo
necessario. Ou seja, a forma de reproducido da tecnologia da
informacéao, da qual a internet € o ponto culminante, concorreu para
que as nogOes de inacabamento e complexidade se tenham tornado
referenciais. O resultado € a provocacdo de um engajamento ativo
por parte do usuario como complemento necessario a relacao.

A internet € o espaco que engloba os fluxos de todos os usuarios,
em termos globais, remotamente conectados em rede. Ela é a
sintese da multiplicidade da Web: entretenimento em tempo real,
redes sociais, P2P (partilha de arquivos), jogos, servigos técnicos e
comunicacdo em tempo real?®. A perda do centro de controle
unificado € um passo premonitério da autonomia do capital em
relacao a politica local. De 1969 — quando a Arpanet construiu a
primeira rede de computadores — até 1990, quando a World Wide
Web foi consolidada com o intuito de aumentar a capacidade de
transmissdao de graficos, uma grande mudanca tecnoldgica
aconteceu. A comunicagcao digital, a interconexdo global e a
interdependéncia dos mercados, causados pela amplitude da
informacéo, transformaram todas as atividades que pudessem ser
conectadas. Modelos de negocios e estruturas empresariais



passaram a ser definidos pelo tempo tecnoldégico encurtado da
velocidade da transmissao de dados, tomadas de decisdo e o
aumento exponencial da produtividade foram rearticulados pelo
processo digital e pela matematizacao de todos os setores. A
logistica e a possibilidade de circulagdo através de rotas comerciais
ligadas globalmente se tornaram determinantes.

Para entender tais mudancas, precisamos lembrar que a
revolugdo comunicacional surge justamente no momento em que se
coloca o impasse: como fazer o capital girar com a forga de trabalho
cada vez mais depauperada? O aumento de produtividade gera
desvalorizacdo direta da forca de trabalho e indireta do valor, que
passa a precisar da transformacdo do espaco para tentar se
recompor. O tempo para generalizar a “nova” produtividade, quer
dizer, o tempo de adaptacdo do mercado ante a nova tecnologia, €
curto. Com a globalizagao dos mercados gerada pela informatizagao
como parte da reestruturagao produtiva, a velocidade da realizacao
do valor busca tornar-se proporcional a da alta produtividade
tecnologica. Nesse contexto, destacam-se as formas de gestao just
in time e a organizagao logistica, que se empenham em prever a
seguranca dos empreendimentos no que diz respeito ao
financiamento e ao retorno. O fato de as trocas serem realizadas na
velocidade de um cligue compensa a desvalorizacao do valor da
producao.

Se retomarmos o caminho da critica da economia politica,
perceberemos que, no atual estagio do capitalismo, ha um
recrudescimento da massa de mais-valor global. O desenvolvimento
tecnologico das forgas produtivas fez com que o trabalho vivo —
dispéndio de tempo do trabalho humano — deixasse de ser o ator
fundamental na producdo. O aumento da riqueza material,
consequéncia da produtividade em larga escala possibilitada pela
tecnologia, acontece em paralelo com o decréscimo do valor e com
o desemprego em escala estrutural. Uma contradicao critica.

A financeirizagdo econdbmica se baseia nesta transformacgado: o
capital ficticio € uma tentativa de recapitalizacdo que coloca mais



dinheiro em circulacdo. Contudo, ela é incapaz de revalorizar o
valor, uma vez que o velho trabalho produtivo se tornou escasso.
Nesse mundo, ndo s6 o tempo € dinheiro, como o financiamento € a
medida do futuro. A contradicdo entre o desenvolvimento material
da producdo e o recrudescimento da forma social do valor impoe
uma recolonizacdo acelerada de todos os espacos do globo, que
tem como unica meta a busca pela recomposi¢cdo do lucro através
de uma destruicdo criativa permanente: guerras locais,
reacumulacao primitiva e espoliagao generalizada.

No inferno da vida social, a distancia entre presente e futuro
encurta-se radicalmente. Com a tecnologia da informagado, a
aceleragao dos fluxos mercantis se torna essencial as transacgoes e
ao capital. A globalizagao do capitalismo — pressuposta ja no inicio
da modernidade com a era mercantilista que vai de 1500 até 1800 —
fez proliferar mercados financeiros para garantir a movimentacao do
capital 24 horas por dia, sete dias na semana. O desenvolvimento
de computadores poderosos e redes avancadas de
telecomunicacdes comprimiu o tempo e o adaptou as transacdes
financeiras. Na interconexdo propiciada pela internet, a flexibilidade
do tempo rompeu a légica serial do reldgio industrial e até mesmo
as nocdes de dia e de noite26. Para transagdes e organizacdes de
fluxos, a barreira natural nao importa mais. Foda-se o mundo! A
aceleracao da realizacdo da mercadoria nos espacos geograficos
dispares converge para revolucionar a circulagdo em fluxo,
autonomizando as transacdes financeiras da producido real em
nome das garantias futuras. Ha uma crise permanente, e o estepe
dela é o trabalho improdutivo ampliado em escala global.

O capital torna-se ficticio e especulativo, confundindo-se a ordem
do passado, do presente e do futuro. O futuro ja esta posto,
mediado pelo crédito, e vivemos num eterno presente de reposicoes
de passados que se processam ad infinitum por
meio das dividas contraidas. O capitalismo atinge a presentidade.
Se Kierkegaard dizia que a unica dimensao eterna que podemos



conhecer € o presente, na contemporaneidade, o capitalismo atingiu
esse apice organizando um presente alargado.

Assim, o processo de globalizagao se revelou lento, mas
irrefreavel. Alicercada nas novas necessidades urgentes de
reposicdo da queda tendencial da taxa de lucro (Marx) e na
tecnologia da informacdo como cerne de gestido dos processos em
rede e fluxos, a globalizacdo econbmica acelerou em escala
assustadoramente inédita o ritmo da produgao. A gestao logistica da
produgao de bens e servigos se tornou possivel gragas a internet —
capaz de transmitir informacdées em dados cada vez maiores numa
dimensao planetaria. Isso provocou uma revolugao espaco-
temporal. Rompida a dimensdao temporal serial, na realidade
virtualizada dos fluxos em redes globais de mercados, o futuro ja
esta aqui e agora. Com efeito, a penetracdo das novas tecnologias
da informagcdo moldou os aspectos individuais e coletivos,
estabelecendo a logica das redes que se adaptaram a complexidade
interativa dos fluxos de mercados conectados ao redor do mundo.
Isso ndo so flexibilizou as instituicbes estatais ou o proprio Estado,
como selou o destino do processo global de producgéo.

Em um terreno movedico de continua aceleragao no espaco de
circulacdo, suplantado pelo fluxo, o tempo se torna o do presente
continuo, e a experiéncia individual se atrofia. Se, como teria dito
Einstein, quanto mais rapido se vai, tanto mais devagar o tempo
passa, com a mega-aceleracdo no espagco de fluxo das
mercadorias, aquilo que se consolida na experiéncia subjetiva se
torna cada vez mais rarefeito. O tempo do individuo € colonizado na
sua integralidade, com a conectividade no trabalho ou no lazer; os
impactos sobre a individualidade serao muito perspicazes e
radicalmente distopicos. Com o advento da informacdo e a
consolidacdo de um espaco virtual real que mantém os fluxos
acelerados, o tempo se torna o mesmo. Para entender isso, €&
preciso pensar na alta produtividade, na dispersdo de células de
produgdo ao redor do globo, na logistica interconectada da
demanda just in time e nos mercados interligados, que possibilitam



a rede de fluxos de mercadoria. Um novo tipo de propriedade nasce:
a propriedade da informag¢&o?’.

A consolidacdo da identidade sera totalmente afetada por esse
processo. Se “entender a posicdo de estruturacido evanescente da
identidade implica apreender o modo pelo qual ela se desdobra
historicamente em sua relagdo com a linguagem e o solo social que
a produz”®, na sociedade hiperconectada, a virtualizacdo da
identidade faz que seja possivel reproduzi-la e que isso seja
rentavel. A linguagem das redes e 0 processo organizador da
individualidade redefinem, portanto, o préprio significado da
identidade. Pensar a globalizagdo como um processo gradual e a
reestruturacao produtiva como algo lento revela que, embora os
grandes saltos da microeletrénica até a internet tenham sido dados
nos anos 1970, foi s6 na ultima década do século XX que as novas
tecnologias foram definitivamente absorvidas pela vida social. Foi ao
longo desse processo que a identidade de mera estrutura subjetiva,
que da sentido a agdo do sujeito, virou fundamental para a
organizacdo de uma gestdo que evita qualquer conflito. E assim
comega a surgir a resposta para a nossa questdo do que € o
identitarismo: algo muito mais profundo do que suspeitava a nossa
va filosofia, como veremos.

T A ideia de espirito do capitalismo que desenvolverei aqui ndo € a mesma
desenvolvida no célebre e esquematico livro de Luc Boltanski e Eve Chiapello, O
novo espirito do capitalismo (trad. lvone C. Benedetti, Sdo Paulo, Martins Fontes,
2020).

2 Aproveito-me da nota de rodapé de Dufour para explicar o significado de
Aufhebung: “se refere, na dialética hegeliana, ao que é ao mesmo tempo
conservado e superado”. Dany-Robert Dufour, O divino mercado: a revolugédo
cultural liberal (trad. Procépio Abreu, Rio de Janeiro, Companhia de Freud, 2009),
p. 88.

3 Aqui discordo de McKenzie Wark, quando refuta de saida a nogdo neoliberal
como falta de imaginagdo. Como venho argumentando, o neoliberalismo, apesar
das complicagdes e das vulgaridades no modo como € abordado, é uma figura
central do tempo histérico do capitalismo contemporaneo. Wark, no entanto, tem
razao em identificar na nossa situagao algo para além do capital, isto €, pior do



que o capitalismo. McKenzie Wark, O capital esta morto (trad. Dafne Melo, Séo
Paulo, Funilaria/sobinfluencia, 2022).

4 O exemplo histérico da dessocializagdo social foi o morticinio promovido no
Chile durante a ditadura de Pinochet, que assassinou também o esplendor cultural
chileno para pbr em pratica as politicas econébmicas elaboradas pela Escola de
Chicago.

5 Naomi Klein, A doutrina do choque: a ascensédo do capitalismo de desastre (trad.
Vania Cury, Rio de Janeiro, Nova Fronteira, 2008).

6 Ver, por exemplo, Mark Mazower, Continente sombrio: a Europa no século XX
(trad. Hildergard Feist, Sdo Paulo, Companhia das Letras, 2001); e Robert Kurz,
“A ditadura do tempo abstrato”, trad. Marcos Barreira, Margem Esquerda: revista
da Boitempo, Sao Paulo, 2020, n. 35, pp. 60-1.

7 Pierre Dardot e Christian Laval, A nova razdo do mundo: ensaio sobre a
sociedade neoliberal (trad. Mariana Echalar, Sdo Paulo, Boitempo, 2016), p. 24.

8 ldem.

9 McKenzie Wark, O capital esta morto, cit., p. 54.

10 Quero dizer com isso que todos os desdobramentos dialéticos do capitalismo
parecem aqui encontrar a mais alta expressao: o fetichismo da mercadoria se
desdobra em espetaculo integrado, o tempo de produgdo se torna acelerado
radicalmente e o processo de financeirizagao totalizante da economia encontra
sua possibilidade na revolugao informacional. O resultado € o escasseamento de
territérios para colonizar por meio da valorizacdo e a destruicdo ambiental em
conjunto com dramaticas crises sanitarias.

" Paul Virilio, Estética da desaparicdo (trad. Vera Ribeiro, Rio de Janeiro,
Contraponto, 2015), p. 104.

12 Moishe Postone, Tempo, trabalho e dominagdo social: uma reinterpretacédo da
teoria critica de Marx (trad. Amilton Reis e Paulo Cézar Castanheira, Sdo Paulo,
Boitempo, 2014).

13 Bernard Gazier, A crise de 1929 (trad. Julia Rosa Simdes, Porto Alegre, L&PM,
2019).

14 Robert Sobel, Panic on Wall Street: A History of America’s Financial Disasters
(Nova York, Collier, 1999).

5 John Maynard Keynes, The General Theory of Employment, Interest, and
Money (Nova York, Harcourt, Brace, and World, 1970).

16 Pierre Dardot e Christian Laval, A nova razdo do mundo, cit., p. 26.

7 Anna Jacobson Schwartz e Milton Friedman, A Monetary History of United
States 1867-1960 (Princeton: Princeton University Press, 1963).

8 Nouriel Roubini, A economia das crises: um curso relampago sobre o futuro do

sistema financeiro internacional (trad. Carlos Araujo, Rio de Janeiro, Intrinseca,
2010).



19 Herbert Marcuse, O homem unidimensional: estudos da ideologia da sociedade
industrial avangada (trad. Robespierre de Oliveira, Deborah Cristina Antunes e
Rafael Cordeiro da Silva, Sdo Paulo, Edipro, 2015 [1964]).

20 Zygmunt Bauman, Globalizagdo: as consequéncias humanas (trad. Marcus
Penchel, Rio de Janeiro, Zahar, 2011), p. 92.

21 Aqui um pastiche que envolve a teoria do Bloom na qual ndo irei me
aprofundar, mas de que sou devedor: “O Bloom é o ‘fundo’ da realidade
contemporanea em que o capital penetrou mais eficazmente. E o resultado da
destruicdo das tradi¢des, vinculos e maneiras de habitar o mundo...”. Trocando
em miudos, o Bloom é marcado por um processo de individuagao organizado pela
ruptura radical com a presenga, com a memoria e com qualquer vestigio de uma
experiéncia real. Andnimos e outros, Chamada: imaginag¢do radical do presente
(Sao Paulo, Glac, 2020), p. 262.

22 Robert Allen, Historia econémica global: uma breve introdugdo (trad. Denise
Bottman, Porto Alegre, L&PM, 2019).

23 Karl Marx, O capital: critica da economia politica, livro |: O processo de
producao do capital (trad. Rubens Enderle, Sao Paulo, Boitempo, 2017).

24 Paul Virilio, Espago critico (trad. Paulo Roberto Pires, Rio de Janeiro, Editora
34, 1993), p. 13.

25 Shoshana Zuboff, “Big Other: Surveillance Capitalism and the Prospects of an
Information Civilization”, Journal of Information Technology, v. 30, n. 1, 2015, p.
75-89.

26 Como nas palavras perturbadoras de Jonathan Crary, “desde os tempos de
Nietzsche tem havido uma transferéncia enorme e irreversivel da ‘razdo’ humana
as operacdes 24/7 de redes de processamento de informagdo e a transmissao
sem fim de luz por circuitos de fibra ética”. Jonathan Crary, Capitalismo tardio e os
fins do sono (trad. Joaquim Toledo Junior, Sdo Paulo, Ubu, 2016), p. 36.

27 McKenzie Wark, O capital esta morto, cit.

28 Douglas Rodrigues Barros, Lugar de negro, lugar de branco? Esbogo para uma
critica a metafisica racial (S&o Paulo, Hedra, 2019), p. 42.









PARTE I

IDENTITARISMO?




A verdade [...] ndo comporta nenhuma identidade e (esse € o ponto
mais delicado) nao constitui nenhuma identidade. Ela é oferecida a
todos, ou destinada a cada um, sem que uma condicao de
pertencimento possa limitar essa oferta ou destinagao.

Alain Badiou

A ética do amor nao tem nenhuma ligagao com sentimentos
compassivos ou conexodes tribais. Ela constitui a ultima tentativa
para gerar entre as pessoas oprimidas o sentimento de que elas sao
capazes de influir.

Cornel West



O IDENTITARISMO
COMO PARADIGMA

DE GESTAO DO
CAPITALISMO DE CRISE

A reatualizacao da gestao identitaria

O discurso da modernizagao tinha como horizonte a ideia de que um
dia 0 mundo inteiro chegaria a realizagao plena das potencialidades
europeias — ideologia que ocultava o desejo colonial e narcisico de
que o mundo viesse a ser tdo branco quanto a Europa'. Uma vez
civilizado por inteiro, desfrutariamos da humanidade completa. Esse
mantra, aos poucos, solidificou um imaginario, reduziu o passado ao
discurso do presente, entregou a burguesia europeia o0 monopalio
sobre as conquistas humanas, identitarizou populagdes nao
europeias e colocou a Europa no lugar do universal. A privatizagao e
europeizacdo das qualidades universalmente distribuidas se
expressou em uma seérie de invencionices: do universalismo egipcio
ao cristianismo semitico, assistiu-se a uma operacao de fabulagao
para adequar o mundo a ordem do discurso colonial. A propria ideia
de Ocidente precisou de rigidas fronteiras?, a divida da Grécia para
com a Asia e a Africa foi esquecida e, de repente, a filosofia se
nacionalizou. Nascida na modernidade, a nocao de Europa teria
ainda que desconcentrar o tempo e imaginativamente sera
construida como algo a-historico.

Em meio a racionalidade privatizante, que atendia aos
pressupostos da nova reproducao social, estava o martelo da raca
pregando significantes raciais em outras populagdes: africanos,



asiaticos, semitas, ciganos, arabes, indigenas etc. Nesse
movimento, a Europa ndo apenas instituiu o imaginario que
racializou a humanidade, como também providenciou uma
racionalidade em que o outro se tornaria exoético, reduzido a uma
peca no processo colonial. Tudo sabiamente justificado pela teoria
do conhecimento. Assim, foi a consciéncia dos colonizadores
europeus que de saida organizou uma identidade sem alteridade.
Tudo de bom, justo, belo e virtuoso foi reduzido ao seu reflexo e
passou a ser balizado por suas fronteiras. Para além delas,
encontrava-se o terreno da aventura, do estrangeiro, do estranho,
do infamiliar, do projeto inacabado do ser3. Simulou-se um ritual
sagrado em que o assassinato imaginario do outro foi ressignificado
para a constituicido da identidade de si, e entdo “a Europa civilizada,
branca, era tomada como paradigma da ‘compreensao’

da cultura do novo mundo™.

O sacrificio sagrado nao foi apenas metaférico. Para as classes
dominantes europeias constituirem sua identidade, foram imolados
milhares de indigenas e africanos no altar da modernizagdo. Essa
violéncia também se relaciona a dura repressado da sexualidade do
homem europeu, que, fora de suas fronteiras, ndo raramente
extravasou em manifestacbes de brutalidade como estupro, rapto,
sadismo, linchamento etc. Para além das fronteiras europeias, tudo
ainda estava mais ou menos no plano lunar, “fora” do campo da
civilizagdo. O outro, nesse contexto, era a representacdo imediata e
o lugar da realizagdo das pulsdes arcaicas. Foi coisificado e,
portanto, tornado um nada. O delirio na construgcédo do identitarismo
europeu, a Vvioléncia contra a alteridade, embora tenha sido
empoeirado pelo tempo, jamais foi superado e retorna com fervor
em todas as crises do capital — tal qual visto no nazismo que, como
bem elucidou Aimé Césaire, reatualizou em terreno europeu a
jactancia identitaria dos aventureiros dos séculos passados.

Paralelamente, a cisdo sexual entregou papeéis domesticados pela
reproducao social. Ha, portanto, séculos que organizam a
identitarizacdo da humanidade. Os impérios europeus, no afa de



produzir a ideia de diferenca como inferioridade para a
ultraexploracao colonial, fizeram com que o individuo racializado e a
mulher fossem entendidos como a humanidade em estado de
poténcia que deveria ser conduzida a plena humanidade por seus
supostos mestres no caminho do desenvolvimento efetivo. Nesse
essencialismo racial, que também projeta uma identidade no sexual,
estabeleceram-se ligacbes extemporaneas de causalidade rigida
entre a racializacdo e o destino do racializado, entre o sexo
biologico e seu destino anatdbmico. Responsavel pelo discurso
cientifico que buscara explicar a situacdo depauperada dos
racializados, o0 determinismo  bioldégico, descartando o
desenvolvimento histérico-social, foi o principal fator na
naturalizacdo da ideia de raca e de sexualidade. A Europa, afinal,
exportou muito mais do que contratos e escravos®: exportou
também a definicdo de identidade necessaria a expansao e ao
controle mercantilistas balizados por sua ontoepistemologia.
Resultado de um desdobramento histérico, a identidade tornou-se
um recurso necessario para legitimar controles e assegurar a
abertura de mercados baseados no trafico humano e em produtos
primarios. Apartada do outro ao mesmo tempo que dele
dependente, fundamentou os enlaces decisivos da consolidacido de
um imaginario sobre a humanidade dividida em ragas e depois em
fronteiras nacionais. A necessidade de configurar identidades —
em conformidade com o novo processo de reproducao social — era
imediata no sentido de executar uma exclusao radical das
diferengcas como algo completamente alheio. Aos identitarizados
restava a luta pela cidadania. Como a ideia de universalidade é
abstraida da formalidade dos contratos, o sujeito de direito sera
encarnado na figura do citoyen (cidadao), que evidentemente nao é
o racializado das colbnias, mas o proprietario da metropole. Essa
universalidade abstrata, correlacionada ao embrido da mercadoria,
organizara aos poucos Os critérios para dela se apossar. a
propriedade é a porta de acesso e o Estado é seu organizador. Para



os escravizados, no entanto, essa porta estara fechada e os
impactos desse processo serao sentidos séculos depois.

Durante o periodo aureo da modernizacao, a fé na universalidade
abstrata foi mantida — isto é, quando ainda se acreditava que os
racializados poderiam ir da poténcia ao ato embranquecendo-se por
meio da entrada no mundo do trabalho produtivo. Com o ocaso da
modernidade enquanto ideal, a universalidade abstrata foi
desmascarada e deu-se inicio a um novo modelo de gestao. Ficou
evidente que o sol nao era para todos e que, portanto, era preciso
demarcar critérios de exclusdo e implementar mecanismos de
contrainsurgéncia para manter os fluxos do mercado sem “estresses
desnecessarios”. A novidade do século XXI é que, no estagio atual
das forcas produtivas, no qual o capitalismo se torna um capitalismo
de crise, o identitarismo se reatualiza e passa a operar o horizonte
da “politica”. Reatualizada pelas crises no mundo do trabalho e da
nogao de progresso, a gestao identitaria da diferengca marca o novo
quadro da relacao entre a sociedade civil e o Estado. Uma vez que
a crenca de que a “humanidade realizaria todas as suas
potencialidades” caiu por terra, passou a ser necessaria uma
judicializagao da politica voltada as identidades como
autorregulacgao.

Assim, a desregulamentacao pré-mercado — que da regras claras
a concorréncia — € paralela a autorregulamentacao da afluéncia de
identidades no corpo social. O identitarismo ressurge transfigurado
em resposta a crise. Concretiza-se, portanto, o esvaziamento do
potencial politico da identidade, que passa a ter suas demandas
organizadas para evitar problemas em relagdo ao mercado. Se na
gestao do Estado-nagao a identidade era obliterada em nome da
coesao nacional, no Estado empresarial o ethos gregario da
identidade sera reativado em nome do controle e da manutencao
dos fluxos logisticos do capital.

A légica paraconsistente da gestao identitaria



Newton da Costa ensinou de maneira interessantissima que na
teoria pragmatica a certeza pode ser formulada por dois teoremas
contraditérios. Nos termos dele, um sistema logico pode ser
paraconsistente ao executar uma ldgica subjacente a teorias
dedutivas inconsistentes, que n&o trivializam o constructo légico. Se
nas ciéncias empiricas a verdade pragmatica admite duas l6gicas
contraditérias entre si, isso significa que, em certas ocasides (e em
dados sistemas), proposi¢des contraditérias sdo pragmaticamente
verdadeiras — um exemplo € o modelo atdbmico de Niels Bohr, que
une a mecanica classica e a teoria eletromagnética de Maxwell. A
|6gica paraconsistente nos ajuda a compreender a forma de gestao
do capitalismo tardio, que une espirito gregario e globalizagao no
mesmo pacote: duas idealizacbes que se negam e se reforcam de
maneira reciproca. No modelo paraconsistente, ndo ha necessidade
de uma suprassuncgao, tampouco de um movimento ascendente, e
sim de wuma sustentagdo antinbmica ante duas posi¢oes
contraditérias e sustentaveis entre siP.

O capitalismo sempre foi delimitado por contradi¢gdes internas.
Com a globalizagdo, no entanto, algumas contradicdes emergiram
em posi¢cdes paradoxais: o0 nacional e o étnico, o eu e o gregario. O
mundo se verteu em forcas dispersas e dispares, a sagracao do
capital como sujeito fez desaparecer o centro de controle tdo bem
assentado nos Estados-nacionais: a dominagcdo tornou-se
radicalmente impessoal. O desaparecimento de um centro de
comando foi paralelo a dinamizacao da vida social pela tecnologia, o
que tornou a modernidade, para relembrar a velha licado de Bauman,
uma modernidade liquida’. O Estado sdlido, responsavel pelo
ditame da cidadania, que reivindicava a legitimidade do direito
impondo regras e consensos identificaveis, foi substituido pelo
Estado liquido, acionista e protetor das financas, que teve de
abandonar o senso de soberania para manter as contas diante de
uma economia globalizada, apostando na autorregulacido nao so
dos mercados, como também dos individuos. Com isso, “a unica
tarefa econdmica permitida ao Estado, e que se espera que ele



assuma, é a de garantir um ‘orcamento equilibrado’, policiando e
controlando as pressdes locais por intervengdes estatais mais
vigorosas”8,

Com a economia descentralizada pelos processos de
reestruturacdo produtiva e financeirizacao, os proprios Estados, em
busca de financiamento e empréstimos, abriram mao da velha e
(in)decente soberania, causando um dos primeiros paradoxos da
gestao contemporanea: o principio territorial “autbnomo” como fonte
de rentabilidade. “A corrida para criar novas e cada vez mais fracas
entidades territoriais ‘politicamente independentes’ ndo vai contra a
natureza das tendéncias econ6micas globalizantes”, diz Bauman,
que assevera: “a fragmentacao politica ndo € uma trava na roda da
sociedade mundial emergente, unida pela livre circulagdo de
informac&o.” Isso evidencia que pelo menos uma fantasia da
modernidade sélida foi destrocada: a soberania nacional que
organizava consensos, eliminando do horizonte as identidades em
nome da identidade nacional. O desmonte da velha Unido Soviética
trouxe exemplos abundantes desse processo de diluicdo e da nova
face da gestdo global da economia'®. Foi esse processo que gerou
os Estados étnicos atuais, dos quais o maior exemplo € Israel.

Qutra paraconsisténcia reside na consolidagdo de identidades
desligadas do tempo histérico e forjadas por um egoismo gregario.
Isso € possivel por causa da atrofia da experiéncia e da
totalitarizacdo da imagem, frutos da revolugdo comunicacional.
Enquanto todo o campo da experiéncia passou a ser mediado pela
imagem gravada, a apropriagao individual da linguagem e da
reflexdo foi obliterada pela fruicdo da conectividade. Estamos
conectados com o mundo, mas, na realidade, estamos sds. O
espaco virtual, elaborado pela identificagao algoritmica, consolida
um espirito gregario mediado pelas preferéncias do usuario, mas
nao so: o espetaculo diuturno referenda os caminhos seguros que o
individuo ira tracar para conseguir satisfacdo. Aqui, a otimizacao e a
eficiéncia constroem a segurancga necessaria ao consumo. “O que é
notavel é que falar de uma sociedade-rebanho de consumidores



proletarizados ndo € de modo algum incompativel com o
desdobramento de uma cultura do egoismo erigido em regra de vida
muito pelo contrario: essas nogdes se chamam e se sustentam.”!’ O
impacto que esse paradoxo causa na consolidacao da identidade é
observado no esvaziamento total do seu passado. Um ego-gregario,
para usar a formula de Dufour, € uma paraconsisténcia que,
alcancando a vida intima de maneira global, possibilita o
identitarismo como gestao da vida social.

A identidade como gestao

A identidade € uma construcéo cujos limites sao determinados pela
relagdo sécio-histérica. E isto que a torna tdo preciosa: a
capacidade de dar sentido a acdo individual ataviada com
pressupostos logicos da organizagcdo social. Se o0 ocaso das
promessas da modernidade reelaborou as formas de sociabilidade,
€ preciso, entdo, debrucar-se nos efeitos disso na concepc¢ao de
identidade. Se a identidade subjetiva € um momento precario de
organizagao da subjetividade, sem o qual a estrutura simbdlica do
individuo se rompe, e se a identidade cultural fornece formas de
autoidentificacdo ao individuo na busca de reconhecer-se a si
mesmo na relagdo com o outro, o identitarismo € o pertencimento
dirigido pelo controle administrativo, que é operacionalizado para
definir o lugar das multiplas identidades no interior da algebra do
poder.

A gestao identitaria reduz a identidade ao pertencimento
representavel na esfera juridica. Quando foi organizada pelo Estado
moderno, no surgimento do capitalismo, a identidade permaneceu
atada a esfera dos modos de visibilidade da gestdo democratica
cidada; ao ser organizada pelo Estado empresarial-financista, ela se
desdobra em fonte de rentabilidade e afirmacdo concorrencial da
gestdo empreendedora. O reconhecimento €, assim, redefinido
como o lugar potencial de ser visto e de ter voz na gestdao. A
armadilha esta no fato de que aquele que quer ser visto e ouvido



precisa ser integrado as formas de identificacdo administrativa. Isso
estabelece uma igualdade formal geométrica: o direito precisa abrir-
se as especificidades para receber as demandas de grupos
particulares e gerir a possibilidade (ou ndo) de satisfazé-las'2.

Seja como for, é preciso reafirmar que a identidade s6 opera a
politica quando se dilui. Se a politica resulta do conflito e da
encarnacao genérica de uma demanda particular que se
universaliza, abrindo mao de predicativos e caracteristicas
particulares, a gestdao da identidade consiste em conservar a
particularidade das demandas propicias a manutencao do
capitalismo de crise3. Ter claro esse ponto é central para entender
a dinamica atual da gestdao contemporanea: nao ha “politica de
identidade” sendo na panaceia da pds-politica. A eficiéncia no
atendimento aos casos particulares, o cadastro que define etnia e
sexualidade e o algoritmo que encaminha os anseios sdo formas de
organizagao do gerenciamento das identidades que, dia e noite, se
empenham para evitar qualquer acdo efetivamente politica. O
terreno da gestédo se engalfinhou na obscenidade que ocultava: n&o
se trata mais de negar a falsa universalidade do direito, porque
todos a reconhecem, também nao se trata mais de negar a ldgica
exploratéria do capitalismo, mas de criar uma vasta e empenhada
rede que estenda a cobertura do direito aqueles que ndo eram
reconhecidos no periodo fordista. E uma gestdo pos-politica
calibrada para evitar o conflito politico.

Evidentemente nao se dilui o sujeito de direito, mas busca-se uma
autorregulacdo privada do direito sob novas bases. Afinal, “é
verdade que as multiplas fases do capitalismo sdo também distintas
maneiras de estabelecimento de direitos subjetivos. Mas tais
variagcdes remanescem na base de formas necessarias, como a do
sujeito de direito”. Se ha uma mudanca radical de gestdao no
ultraliberalismo, também ha uma recomposicao da forma do direito,
e “mudam as quantidades e os arranjos de direitos subjetivos
afirmados ou concedidos a determinados agentes sociais”14. Assim,
as formas de gestdo contemporéneas esvaziam e nulificam toda



substancialidade das identidades ao organiza-las sob o sujeito do
direito, porque esse procedimento impede o gesto de politizagao
real. Nao importa a histéria efetiva daquilo que compde uma
identidade; na gestado da identidade neoliberal, o que esta perdido
nao € so a singularidade de uma demanda que seja potencialmente
universall®, & também “aquilo que por séculos constituiu o esplendor
e a miséria das geragdes que se sucederam sobre a Terra”16.

Em regime de crise do trabalho — que na verdade significou um
excedente implacavel de trabalho, uma sociedade hiperconectada e
a obsolescéncia de milhares de individuos inabsorviveis —, a
concorréncia se torna um modo de sobrevivéncia e a identidade se
reduz a demanda de mercado. “Dai o carater epidémico do sintoma.
Sob a pressao da concorréncia interiorizada em seu nivel historico
maximo, de um jeito ou de outro todos acabam arregimentados para
o0 servico da ‘colaboracédo™!”. Furtivamente, as formas de politizagéo
sao barradas. Em uma administracao naturalizada, os controles sao
ativados para impedir que uma demanda particular se torne uma
condensacao metaférica de oposicdo global ao sistema. Acatar a
demanda, esterilizando sua poténcia politica, € sempre o caminho
mais seguro, desde que nao fira as formas de (des)regulamentacao
social voltadas ao mercado. A regra: ter representantes das
identidades assinaladas, coloca-los no espaco de poder para
exercé-lo, impor a autorregulagao delas através do engajamento de
seus agentes etc.

Para uma contrainsurgéncia permanente € preciso ter um quadro
administrativo em estado de vigilia, com especialistas de varias
areas para controlar a demanda e direciona-la a um grupo particular.
O resultado desse processo € que o gesto singular de subjetivagao
politica se anula em nome da pseudocoesao gregaria definida pelo
desempenho e pela eficiéncia dos proponentes da demanda. E tudo
uma questao técnica organizada por um eu.

A eliminacao da politica



Enquadrada pelas formas administrativas do capitalismo de crise, a
‘politica da identidade” estabelece a afirmacido particular em
conjunto com o lugar gregario no interior da estrutura social. Politica
se reduz a gestdo quando a resolugado dos conflitos e a prépria
nogao de justica se atrelam a ordem social, que atribui a cada
identidade o seu devido lugar. Sendo a gestao o lugar fantasioso da
coesao, a Weltanschauung (cosmovisao) do capitalismo pos-fordista
€ recoberta pela nocao de que a politica seria a administracido dos
conflitos. A gestdo corresponde a ideologia da eficacia e do
desempenho: € um regime determinado pela regulamentagdo do
direito e da gestdo administrativa pré-mercado. O juridico se
expande e assume toda a organizagao politico-social, forjando a
identificacdo absoluta entre politica e administracdo. Assim, o
consenso pela ordem impde a inclusdo de todas as partes
identitarizadas através da demanda no modo de visibilizacdo do
mercado, coibindo a subjetivagdo politica ao reduzi-la as formas de
controle e enunciacao de si.

Nenhuma forma social, porém, ¢é passivel de um total
esvaziamento do politico. A atual forma de gestdo, que tem como
finalidade impor a transfiguracdo da politica, ndo consegue impedir
o conflito politico, que adentra por outras vias — inclusive pelas maos
da extrema direita mundial, que usa esses mesmos retornos
apaixonados as raizes imaginarias, apostando numa ultrapolitica
violenta e militar. Delimitada pela racionalidade concorrencial de um
capitalismo em fim de linha, a nova ldgica identitaria, ao obliterar o
comum, traz consigo o germe da violéncia no espectro politico
contemporaneo. E o que vemos com retornos apaixonados as
diferentes formas étnicas e religiosas, que operacionalizam uma
|6gica fascista, e com a proliferacdo de ressentimentos internos, que
acaba por forjar uma luta de todos contra todos.

E nesse registro que o identitarismo se torna horizonte comum:
acercado do aparato juridico, o mercado global impde, por meio da
nogcdo de concorréncia universal, desempenho, eficacia e
rentabilidade a administragao geral da vida social. Tudo sustentado



pela degradagao do mundo do trabalho, pela corrosao do Estado
nacional e pelo apelo egoista a sobrevivéncia. O paradoxo € que a
identidade — ligada a histéria de populagdes excluidas — foi
desconstruida para ser assumida pelo processo de gestao, que, por
sua vez, € o apice de uma recolonizacdo que substitui a heranca
historica pela integracdo as formas de mercado. No lugar da
memoria, para falar com Debord, estara seu homonimo criado pelo
Estado do espetaculo integrado: uma palida narrativa de
entretenimento martelada pelos dispositivos digitais e pela ascensao
dos representantes eleitos, uma gramatica de controle que reproduz
uma memodria fantasiada conivente com a dominagéo'®.

O problema é que a gestao das identidades carrega uma violéncia
constitutiva: ao tentar tornar visiveis todas as identidades na
estrutura social, ela ndo s6 absolutiza os lugares no interior da
ordem, como também fixa uma alteridade radical que facilmente se
torna objeto de odio absoluto (nés brancos... vocés mugulmanos...
etc.). Ao conformar todas as identidades em espacgos identificaveis
pelo aparato estatal, perde-se de vista o espaco da invisibilidade,
reduz-se a luta politica a afirmacao identitaria nos espacgos que
reconstituem a exclusdo. Como o direito privado apresenta meios de
as identidades afluirem no espago da visibilidade, tratar dos
problemas dos que nao estdo contemplados na ordem equivale a
um processo eterno de definir as regras para sua integracao. “A
‘festa dos incluidos’ € uma outra zona de espera. S6 que positivada,
pois afinal se trata de ‘incluidos’, e assim sendo, nessa outra zona, o
horizonte de espera se dissipou de uma vez por todas num presente
absoluto”19. A essa conclusdo faco um adendo: presente que busca
se defender com unhas, dentes e armas. Isso faz coro com a légica
policial e sobrevivencialista de uma apocaliptica propria a extrema
direita, martelada pela industria cultural.

A légica policial do identitarismo



No capitalismo de crise, é necessario que haja uma cultura juridica
para policiar a identidade e forca-la a se ajustar a critérios
identificaveis pelos aparatos institucionais do Estado. Esse processo
serve para dessubstancializar as identidades historicamente
deixadas de fora das benesses da modernizacao capitalista classica
0 apagamento das historias de luta por meio da sua substituicido por
narrativas mais coniventes, o ofuscamento do sofrimento colonial
por uma histéria palaciana de reis e rainhas etc. Mais que isso,
porém, também fecha essas identidades a fim de controlar suas
demandas. O identitarismo trata desse fechamento (produzido para
ser gerido) nas formas de representagao do Estado empreendedor —
um “eu=eu” que efetiva a transformacdo da identidade em
mercadoria. O ativismo em torno da identidade se torna, assim, um
ativismo de sobrevivéncia que muitas vezes se vé reduzido a
mascara da representatividade democratico-liberal, legitimando o
conteudo ideoldgico da gestdo por meio do apego a resiliéncia29,
Seu sintoma é agudo porque todo o campo da politica se reduziu a
representacao identitaria.

A eficiéncia do atendimento das demandas de identidade se
tornou, assim, a ténica dos governos e € medida pelo sucesso em
impedir que o litigio de uma identidade particular se generalize.
Eficiéncia governamental significa impedir, em nome da “politica”,
que a politica real ganhe livre curso numa ldgica policial e punitiva.
Ou seja, coisa de negro é de negro, de indigena € de indigena e
assim por diante... “A visdo por tras disso”, como esclarece Jodi
Dean, “é a de individuos autocentrados, da nogao politica como
posse, da transformacdo reduzida a uma mudanca de atitude e de
uma esfera fixa e naturalizada de privilégio e opress&o.”?! No novo
tempo do capital de crise, mesmo transtornos psiquicos sdo formas
de identificacdo reduzidas a uma demanda por reconhecimento da
esfera estatal, gerando, por sua vez, grupos de pertencimento
balizados pela estereotipia dos sintomas, como algo inscrito no
cérebro de maneira irreversivel?2. A judicializacdo da vida privada



conduziu, assim, a uma construcao infinita de dispositivos voltados
as identidades, que se multiplicam de maneira assombrosa.

Toda uma parafernalia € posta em acdo: as redes sociais, O
influencer de nicho, a construgcado de representantes das pautas, de
muros entre grupos historicamente violentados pelo colonialismo e,
sobretudo, de uma gramatica que nao ponha em xeque a raiz da
exploragao universal do sistema. Isso forja um esquema paternalista
e meritocratico: ao vencerem, o0s representantes mostram aos
representados o caminho a seguir. Reservistas intelectuais se
alistam em universidades mundo afora para tentar dar respostas
eficientes que humanizem o capital. Nessa esteira, o culto a
identidade fechada se converte num alibi ao desarmamento politico,
impedindo que a ruptura social seja postulada. Se a possibilidade de
redefinicdo da totalidade social reside no particular, a lbgica
policialesca da gestdo evitara que esse particular se singularize e
atinja a todos. E exatamente por isso que as identidades excluidas
foram postas numa continua vigilancia pelos aparatos policiais: 0
controle identitario, identificando as demandas particulares de
grupos de pertencimento, conduz uma administragao que impede
que uma demanda se globalize e se torne efetivamente politica23.

E claro que a forma politica balizada pela ideia de nagdo ja
impunha um processo de gestdo?4. Como argumenta Alysson
Mascaro, “as formas estruturais da relacdo entre economia, politica
e direito revelam as multiplas contingéncias dessa mesma relagao,
seus esgar¢camentos e suas reconstituicdes’2°. A forma de politica
nacional democratico-liberal ja exigia da gestdo otimizagao de
resultados e eficiéncia das a¢des na relagdo com o capital, ou seja,
ja concorria para o desaparecimento da politica como possibilidade
de transformacao.

O fordismo mantinha o conflito de classes latente ao passo que a
identidade nacional funcionava como um guarda-chuva que impedia
a visualizacdo das varias demandas particulares (negras, indigenas,
de género etc.). Mas €& s6 quando o capitalismo se globaliza,
alicergcado na informatizacdo e na crise do trabalho, que o campo da



politica se reduz a gestao efetiva. A identidade passa a se afigurar
como recurso humano, a politica precisa ser entendida como gestao
e a ideia de classe tende a sumir do discurso. Nesse quadro, sem
corpo politico, a critica se tornou sé mais um adereco do sistema.
Vejamos agora como isso foi possivel.

Bolhas identitarias

A centralidade da dimensao essencialista da identidade — o
identitarismo — €, portanto, um sintoma profundo. O identitarismo faz
parte da prépria realidade social contemporanea. Suas condicdes de
possibilidade sdo as seguintes: 1) a globalizagdo das atividades
econdmicas; 2) a precarizacao e a individuacao do trabalho, aliada
ao discurso neoliberal; 3) a flexibilizagcdo tanto das forgas produtivas
quando das relagbes de producao; 4) a reorganizacdo da vida
socioecondmica interconectada em redes; e 5) a recolonizagao do
imaginario por meio da representagao moderna da racializagao.
Como sintoma de uma época desenvolvido a Iluz das
transformagdes sociais, o identitarismo foi, portanto, muito
alimentado pelas novas tecnologias informacionais de captura do
imaginario. E possivel afirmar que, durante os Ultimos mais de
cinquenta anos desde a invengao do primeiro chip, a revolucido nas
comunicagdes ndo cessou de avancar de maneira radical também
para dar conta da crise como forma de gestao.

Sob a sombra da crise do capital, a tecnologia da informagao
desenvolveu mecanismos inigualaveis no que se refere ao controle
e a mineracdo de dados de populagdes inteiras. Os algoritmos do
big data enquadram hoje bilhdes de pessoas em modelos
quantificaveis. A partir da mineragao de informacdes agrupadas por
dados colhidos via internet?%, os algoritmos, langados em cédigo de
programacgao, dinamizam as relagdes no mercado, nas empresas e
nas relagoes intersubjetivas. Assim, a revolugcao da microeletrbnica
condensou, sob imensas bases de dados, as necessidades do
mercado globalizado. Duas finalidades passaram a operar a gestao:



eficiéncia e otimizagdo. A eficiéncia é medida pelo alcance efetivo
de uma finalidade, e a otimizacdo € o refinamento de dados para
garantir a eficiéncia. O desenvolvimento das formas administrativas,
operadas agora por softwares, convidou centenas de matematicos a
sairem de campi universitarios espalhados mundo afora e se
envolverem com modelos matematicos para gerenciar a economia e
a vida social como um todo. Uma nova categoria trabalhista, os
cientistas de dados, tornou-se central para o desenvolvimento do big
data?’.

A primeira definicdo de big data é a de que se trata de uma
ferramenta de gestdo da informacéo que torna eficiente o acesso ao
mercado por meio do gerenciamento de dados. O problema
subjacente é a configuracao da linguagem matematica utilizada, que
leva consigo todo o imaginario concorrencial do capitalismo tardio.
Com um sistema estatistico aparelhado por algoritmos, o big data
conta com numeros enormes para compensar as anormalidades e
um “texto eletrbnico” é utilizado como referéncia. Em sintese, o que
o0 big data faz € uma tentativa, como diz Shoshana Zuboff, de
“‘prever e modificar o comportamento humano como meio de
produzir receitas e controle de mercado’?®. Reunindo bilhdes de
dados, cruzando-os conforme a finalidade a que se visa, o big data
€ otimizado para fazer com que a mensagem de venda chegue de
maneira eficaz ao potencial consumidor. E sob esse aspecto que os
modelos algoritmicos, sustentados por uma base formal de
informacéao, passaram a governar a vida social de maneira global. O
sucesso de um modelo € definido pragmaticamente com base na
estatistica e nos resultados alcancados. Dados sdo emitidos para
tracar correlacdes estatisticas e aperfeicoar o modelo algoritmico
através de feedbacks?°.

Mas, afinal, o que € um algoritmo? Na tecnologia computacional,
um algoritmo é um conjunto de instru¢gdes que sdo organizadas de
maneira sistémica com a finalidade de resolucdo ou de execucao.
Ele parte de instrucdes simples e exatas para identificar e quantificar
o comportamento dos usuarios da internet. A questao é que, sendo



neutro enquanto ferramenta de levantamento e entrecruzamento de
dados, ndo o € enquanto finalidade orientada pela linguagem que
alimenta o modelo. Como modelo matematico funcional, organizado
a partir da estatistica via coleta de dados, o algoritmo sé se justifica
no resultado e na eficiéncia de sua meta. Partindo de instrugdes
simples, ele se complexifica conforme a necessidade de refinamento
para considerar situagdes adversas. Ele “encontra padrbes por si
proprio e entdo, com o tempo, traca relagdes entre padrées e
resultados”30,

Tudo parece ser absolutamente neutro, com uma cientificidade
que escapa as ineficiéncias humanas; essa noc¢ao, no entanto, néo
resiste a um exame minimo, pois a construgcao algoritmica requer a
definicdo de um problema e de uma meta de solucdo. E aqui que
entra o fator humano. Essa meta realiza uma sequéncia de passos
para solucionar o problema aventado e eles sido traduzidos em
linguagem de programacdo. Ao serem langados, os codigos de
programacao utilizam varios outros algoritmos a fim de otimizar as
informacgdes: um modelo utiliza dados para otimizar sua eficiéncia.
Nisso, o calculo é central: a formalidade da linguagem do cdodigo é
atrelada ao principio de nédo contradi¢cdo. Contudo, o problema esta
no fato de que a contradicdo movimenta o tecido social. “As ADMs
(modelos algoritmicos) [...] tendem a favorecer a eficiéncia. Por sua
propria natureza, alimentam-se de dados que podem ser medidos e
contados™!, eliminando do campo de acdo as contradicdes e
desigualdades sociais.

A linguagem do texto eletrbnico, baseada em padroes de
otimizacdo, define o problema e busca soluciona-lo numa légica
amparada na “ideia do mais eficaz”. Mas acontece que a qualidade
das relacdes sociais nao se reduz a quantificacdo. Por exemplo, um
entrecruzamento de dados com refinamento algoritmico € capaz de
cruzar uma avaliagdo curricular com dados de saude e codigo
genético de um avaliado, otimizando a escolha do empregador ao
livrar este de um funcionario que possivelmente adoecera no futuro.
Se o resultado € eficaz na virtualidade da escolha do empregador,



na realidade pratica se revela uma injustica social na medida em
que a possibilidade da doenca exclui o candidato, a despeito de sua
qualificacdo e independentemente de sua necessidade. Em suma,
na regra do mercado, a légica algoritmica elimina os “elementos
mais fracos”, otimizando sua cadeia.

Nés nos tornamos dados: objetos de uma légica formal baseada
na otimizacdo de resultados que, para torna-los eficientes,
sequestra nossas informacdes. Para o algoritmo e sua cientificidade
mercado-légica, todos estamos atados as formulas que
imediatamente nos transformam em dados dispensaveis ou
interessantes. “A extracdo e o processamento de big data permitem
predicdo e influéncia no comportamento da populagdo, engenharia
social, marketing politico, vigilancia digital de empresas de outros
paises e de governos estrangeiros”32. Enfim, trata-se de uma
revolucdo nas formas de controle jamais vista.

A eficiéncia, como discurso voltado ao mercado e pratica de
realizagao de fluxos, engendra o seu contrario: a caga a ineficiéncia
empregara milhares de analistas. Os cientistas de dados construirao
modelos matematicos baseados no acumulo de informacdes para
organizar padrdes algoritmicos que viabilizem sua otimizagao. Esse
sistema estatistico, organizado sobre uma base dinamica de
informagdes em volume gigantesco, s6 € possivel gracas ao
advento da internet, cujo alcance efetivou uma verdadeira
mineracao de dados.

A alimentacdo dos proxies, que encaminham o individuo na
navegacdo em rede, é feita por uma linguagem légica. E a légica da
acumulacao de dados no big data que traca de maneira transversal
a alimentagao do texto eletrbnico, orientando a base algoritmica que
enquadra na qual o individuo € s6 um agente consumidor. Nao ha
como deixar de concordar com Zuboff quando ela aponta que “a
|6gica de acumulacido organiza a percep¢ao e molda a expressao
das capacidades tecnoldgicas em sua origem”, e conclui: “Suas
suposicdes sdo amplamente tacitas e seu poder de moldar o campo
das possibilidades é, entdo, amplamente invisivel. Ela define



objetivos, sucessos, fracassos e problemas, além de determinar o
que é mensurado e o que é ignorado”3. Ou seja, na légica dos
negocios em rede, as pessoas de carne e 0sso sao substituidas por
dados que as direcionam, moldando suas escolhas e até mesmo
seu destino — pense, por exemplo, em grandes bancos de dados
policiais que avaliam “areas de risco” ou escores de crédito para
pobres. Além de torna-los compradores, “eleitores ou trabalhadores
mais eficientes”™4, a regra da otimizacdo efetiva as afinidades
algoritmicas da identidade gregaria. E mais: no plano subjetivo, o
algoritmo oferece ao individuo solucdes rapidas, planos infaliveis,
certezas antecipadas, diagnoésticos precarios e tamponamento do
sofrimento via drogadi¢cdo autogerida.

Assim, os modelos algoritmicos, que organizam bases de dados
aperfeicoadas por cliques, também orientam grupos de afinidades
nas varias redes sociais. Se henhuma identidade pode constituir ou
restituir uma esséncia, a dinamica da vida social virtualizada — e
mediada por poderosas empresas de capital aberto, como Google e
Meta — agindo sob o mantra da eficiéncia da mensagem, libera os
individuos dos elementos que negam suas crencas e formas de
identificacdo, jogando-os na fantasia gregaria. O termo latino
gregarius sugere de maneira radical a organizacao desse imaginario
identitario: uma ansia de protecdo forjada a partir do império da
imagem, que organiza a vaga nogao de pertencimento, e um
Grande Irmdo que gere a demanda de cada um. E um rebanho
virtual, afinal.

Desse modo, na realidade virtualizada realmente se cré, ainda
que por alguns momentos, pertencer a um grupo através da
estereotipia imagética. As construgbes simbolicas do individuo,
formulaveis em termos de identidade, s&o capturadas pelos
algoritmos, que otimizam seu contato com a rede capturando seu
imaginario. O PC (personal computer) ndo € uma janela para o
mundo, mas uma janela para as preferéncias de consumo do
usuario. Além da constituicao de bolhas baseadas na identidade
algoritmica, ha um novo modelo de acumulagdao organizado



estatisticamente por sofisticados modelos matematicos. Por isso, os
cientistas de dados tornaram-se centrais na mobilizacao e no
engajamento econdémicos3®. A criagdo de modos de antecipar o
comportamento de potenciais clientes se alastrou por todo o mundo
em rede global. Financas e big data se juntaram e a mineragao de
dados se tornou a norma. O individuo passou a ser tutelado pelo
smartphone.

A reducéao dos individuos a meros consumidores encaixotados no
mundo virtual em grupos de afinidades produz um processo de
“sociavel dessocializagao” no qual o eu, fechado em si mesmo, se
torna também gregario, isto €, necessita da referéncia de um grupo
de identificagcdo narcisicamente orientado. Esse € o modo como o
identitarismo na rede se processa: uma construcao literalmente
virtual de um pacto simbdlico orientado por exposicdo diuturna e
engajamento individual que fornecem mais dados e mais
fechamento a identificacdo. Tudo se baseia em imagens e na
mobilizagcdo de afetos. Nas malhas da rede, o sujeito tem na janela
do seu computador um espelho de satisfacido narcisica que elimina
do campo de vista o negativo, que € sempre combatido, linchado ou
cancelado. Os dados fornecidos de maneira voluntaria refinam o
direcionamento algoritmico, organizam ciclos de retroalimentagao
que moldam a demanda individual e conduzem o individuo a grupos
especificos.

Um algoritmo que estabelece um modelo por padrdes
estatisticamente eficientes, acaba organizando assim um “nés” de
interesses comuns. E sob essas condi¢cdes que o identitarismo nas
redes se tornou uma realidade que constréi as formas “politicas”
atuais. Grupos virtualmente criados, condicionados por
identificacoes estereotipadas e cada vez mais estetizantes pelo
império da imagem, ao se contraporem a outros, otimizam dados,
constroem formas eficientes de mercados e mantém o engajamento
ativo. Nas redes sociais, a guerra civil € uma norma lucrativa. Nelas,
visual é tudo, atitude ndo é nada.



O predominio da imagem
Com a revolugdo comunicacional, o dominio da imagem passou a

ser central. “Na instancia da imagem”, dira Eugénio Bucci, “a
distancia do idioma ndo bloqueia mais o fluxo dos contelidos.”36
Alias, o espacgo da palavra escrita, lugar de siléncio e meditacao,
sera depauperado por uma dramatica redugcao a comunicagao
publicitaria, que busca tado somente despertar emocoes
identificatérias em poucos caracteres. Se na era da televisdo a
imagem ja reinava soberana sobre a palavra, com a internet a
imagem tera dimensdes totalitarias, acentuando a repulsa pela
meditacido abstrata e a impaciéncia diante da palavra escrita. A
argumentacao Iogica se torna um peso para o usuario e precisa ser
substituida por ritos catarticos de identificacido nos quais ele se Vvé.
Trata-se da busca por um gozo imaginario junto ao totalitarismo da
mercadoria.

A sociedade do espetaculo € a realizacdo de todas as
potencialidades da industria cultural. Nos termos de Debord, com o
espetaculo arraigado nas relacdes sociais, a imagem passou a ser a
mediadora de toda vida social, adquirindo o estatuto de realidade
ultima e de prova real da verdade. O espetaculo “torna-se um poder
pseudossagrado que se autodesenvolve por meio do crescimento
da produtividade e da melhoria das tecnologias que diuturnamente
combatem qualquer acdo possivel de transformacdo”™’. Na
totalitarizacdo da imagem, organizada por uma escala planetaria de
conectividade virtual, a reflexdao demorada e a critica passam a ser
vistas com desconfianca generalizada. Se a capacidade critica
sempre se relacionou a possibilidade de se distanciar do caos
planejado do mundo, se a reflexdo sempre teve a ver com uma
parada e o siléncio, o convite pseudocritico para limitar a formacéao a
urgéncia da vida social, impondo respostas prontas para problemas
‘concretos”, € mais uma faceta ideoldogica das transformacdes
operadas pela gestao de crise.



Para muitos progressistas contemporaneos, como dizia
Christopher Lasch ja em 1979: “A critica paralisa a capacidade de
acao e isola a universidade dos conflitos que assolam o ‘mundo
real’”8. Com a passagem a era da especializacdo, a ideia de
“formacao” se reduz a nocao de estar apto a vida a partir de uma
educacdo moldada as necessidades do estudante enquanto
consumidor. Qualquer énfase numa estrutura desafiadora de
raciocinios acurados, de conceitos elaborados e de ldgicas
consistentes (ou paraconsistentes) sera vista como excesso de
“elitismo deslocado da vida real”. O que importa agora € se tornar
inteligivel as massas acostumadas com a linguagem publicitaria,
numa indisfarcada adesdo ao sistema que questiona: “Sua vo é
capaz de entender sua tese?”. A forma suplanta o conteudo de
maneira integral e sdo as emogdes, assim como a capacidade de
desperta-las, que passam a organizar a finalidade do labor politico:
busca-se ressaltar a esfera privada como lugar de organizar o lago
de identificacdo através da empatia. Nesse sentido, a organizagao
da imagem em escala massiva trouxe impactos ndo sé a formacao,
como a politica institucional, fazendo desta um espetaculo mediado
pela imagem. Se um dos pressupostos da nova gestao do capital, o
neoliberalismo, pedia a reducédo da politica a técnica juridica, foi s6
com a interconexdo que isso se tornou possivel, rebaixando
qualquer programa a imagem representativa da ideologia do
usuario.

Com a hiperconectividade, a captura do imaginario social ocorreu
sob bases industrializadas e o entretenimento tomou o lugar de
destaque, proporcionando identificacbes de grupos virtualmente
coesos. O critério de identificacdo dos anseios dos usuarios, via
cliques e likes, precipita bolhas identitarias de afinidades que
suturam um consenso imaginario particularista. Ser de esquerda ou
de direita se tornou algo relacionado a adesao a uma imagem, € nao
uma mediacao reflexiva sobre um projeto politico. O campo ¢é este:
uma finalidade inteiramente ligada a promog¢&o emotiva que cause o
movimento catartico da representacdo de si. Essa representacao



egoica promove a identificagdo e o culto a identidade. Tudo passou
a se referir a esta, e a mediacao racional foi substituida pela ligacao
performatica entre usuarios e por um carisma mitificado pela
demanda de pertencimento, mediado, geralmente, pelo culto a
personalidade — representada por uma celebridade ou por um
influencer.

Com o aumento exponencial do numero de usuarios, aquilo que
Paul Virilio chamava de telepresenca desencarnou a necessidade
da presenca efetiva, organizando um espaco virtual que se colocou
como substituto do espaco social concreto. A virtualidade dos
dispositivos eletronicos passou a delimitar a realidade ao confundi-la
com a imagem — ao vivo ou gravada —, que transcende os limites do
espaco. Se na era da televisdo a capacidade de imaginacao foi
limitada, impossibilitando o deleite de um penetrar surdo no reino
das palavras, na era dos smartphones a capacidade de gravacgao de
uma situacido diminui razoavelmente a possibilidade da experiéncia
em si mesma. Aqui, a atividade da lembrancga se vé substituida pela
fotografia, enquanto a experiéncia vivida € substituida pela gravada
— quando, no almogo de domingo, ninguém esta livre de alguém
sacar o celular para registrar, sabe-se la por qué, o encontro. O que
importa € se divertir. Adorno certa vez comentou que “divertir-se
significa estar de acordo™?, e muitos viram nisso um sinal
caracteristico do seu humor, deixando de perceber que a industria
do entretenimento havia capturado a fruicdo da demanda individual
ao nivel do consumo, causando um infantilismo identitario.

O espaco virtual funciona com base nas preferéncias de consumo
determinadas por meio da mineracdo de dados. Nem pelo
convencimento l6gico nem por uma pratica discursiva 0 mundo
virtual é habitado por identificacbes sobredeterminadas pelo
algoritmo, que objetifica o usuario operando por tras de sua
demanda por gozo imaginario. Ele organiza um idioma visual que
apreende nas redes a preferéncia inconscientemente orientada do
usuario e convida a reacdo impulsiva diante dos dispositivos
conectados que mostram aquilo que se quer. A meditacdo, a



contemplagao e a capacidade de abstragcao sao destrogcadas em
nome de emogbes impulsivas que se entrelacam com as
identificacdes libidinais. Na abundancia de imagens, que evoca a

7

aceleracado do tempo, atropela-se a mediacédo da palavra (logos). E
o dominio da logica identitaria. “Os muitos agoras de pessoas
distintas, de povos distintos, de movimentos sociais distintos, de
experiéncias coletivas distintas — se compatibilizam, por fim, num
denominador temporal na velocidade da luz, regido pelas
tecnologias da instancia da imagem ao vivo.”9 A era do espetaculo
integrado, pensada por Debord, revelou o dominio totalitario da
imagem, que sera violentamente defendida por progressistas ou
reacionarios. O solo que sustenta isso € o da organizacdo ego-
gregaria que denomino identitarismo. Nesse mundo dos mortos, a
presencga —

a nossa presenca — € algo raro.
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IMPACTOS DA GESTAO
IDENTITARIA DA DIFERENCA

O isolamento, nas “comunidades tradicionais”, € a pena mais dura a
qual podia ser condenado um membro da comunidade. Hoje € a
condicdo comum. O restante desastre segue-se naturalmente. E em
virtude da ideia limitada que cada um tem da sua casa que se torna
natural deixar a rua para a policia. O mundo nao poderia ter-se
tornado tao claramente inabitavel, nem se poderia pretender ter toda
a sociabilidade controlada... se previamente ndo se tivesse atribuido
a cada um o refugio de um espaco privado.

Andnimos e outros

Tecnicizacao da linguagem e sua estrutura

privada

O identitarismo ndo € causa, mas efeito, de uma mudanca
econbmica (globalizacdo da producdo e dos mercados), cujos
impactos foram sentidos na politica (passagem da politica a gestao),
tracando mudancas fundamentais na estrutura simbdlica e
semioldgica dos sujeitos (gragas a revolugdo comunicacional). Com
seu paradoxal espirito ego-gregario e a necessidade premente de
articular os espacos das identidades na estrutura do poder, o
identitarismo forja uma tecnicizagao da linguagem que aos poucos
invade a vida cotidiana. Todas essas transformacdes originaram,
assim, novas formas de individuagdo, que mudaram o registro da
formacao subjetiva. A revolucdo tecnoldgica e a reestruturacao
produtiva foram fundamentais na realizacdo do sonho que ocupou
as expectativas de varias geracoes: a libera(liza)cdo dos limites da



demanda neurdtica. “Assim, por exemplo, as qualidades que, nesse
novo espirito, sao penhores de sucesso — autonomia,
espontaneidade, mobilidade, capacidade rizomatica, polivaléncia
[...] sdo diretamente extraidas do repertdrio de maio de 68."

Uma caracteristica da nova gestdo é a capacidade de absorcao
de criticas, de fagocitar seus sentidos e recompé-los de acordo com
a necessidade do capital. Como nos avisou Anselm Jappe, de
maneira muito precisa, “a critica pode ter trés efeitos principais:
deslegitimar os espiritos anteriores, ajudar o capitalismo a
incorporar uma parte dos valores contestadores e leva-lo a tornar-se
mais legivel”2. A resisténcia por parte dos intelectuais a lidar com o
fato de que as expectativas supostamente emancipatorias foram
capturadas pela gestao do capitalismo serve também para reforgar a
confusdo e a adesao dos potenciais elementos criticos.

Curioso efeito desse processo € que a recusa supostamente
emancipatéria da nogcdo de sujeito — e de politica — se deu em
paralelo com a consolidacao de uma individuagdo em sintonia com
um multividuo da rede, organizado por bases algoritmicas que
forjam a estrutura identificatéria do eu. Esse multividuo é, na pratica,
uma individualidade diluida num processo integrado de redes
interconectadas; dirigido por algoritmos que capturam seus gostos,
ele é colocado em contato com o espacgo gregario virtual que mais
Ihe convém. Mas “a maioria dos intelectuais”, comentam Boltanski e
Chiapello, “fez de conta que nada estava acontecendo e continuou
[...] a considerar transgressoras posigcoes morais e estéticas
doravante incorporadas a bens comerciais oferecidos sem restricao
ao grande publico™s.

No fundo, a internet representou “muito bem tanto o sonho do
capital — uma expansao potencialmente infinita, sem entraves fisicos
— como o sonho narcisico dos sujeitos — uma vida sem limites™, por
obvio tudo revestido de um verniz profundamente ideolégico sem
nenhum interesse na verdade. Para além do esvaziamento das
ideias de liberdade e autonomia — palavras que se tornam sinébnimos
de capacidade consumista e de autorregulacao de si (cuidado com



saude e fortalecimento do curriculo) —, ha também a producéao de
uma gramatica privada condicionada pela publicidade e pelo
espetaculo integrado, organizado pela plasticidade do visual, que
substitui a atmosfera do texto. De acordo com Dufour, isso “se deve
ao papel prevalente da técnica no mundo da producio capitalista
desenfreada no qual estamos embarcados”™, o que se correlaciona
ao dominio da imagem como producao de sentido.

Esse processo € fundamental: reduzido o campo da experiéncia
ao da imagem, a producdo de sentido foi delimitada por uma
construgao semantica atraves do pertencimento grupal, que se
correlaciona a necessidade de otimizagcdo e eficiéncia na
comunicagao. Dai a tecnicizagao da linguagem, que invade a vida
cotidiana — entenda-se aqui a passagem da palavra a imagem
referenciada pelos algoritmos que organizam grupos em nichos
separados. Passamos “de uma concepcdo literaria da lingua,
poeticamente obcecada pela falta e pela auséncia mallarmeana [...]
a um pragmatismo tecnicista da nomenclatura como lingua plena e
referencial”®.

Os impactos dessa relacdo com a linguagem precisam ser
avaliados, mas ja podemos concluir que, mediada pela utilidade e
velocidade, a comunicagao expulsou das trocas simbdlicas aquele
interdito que forja a reflexao e a contemplacdo meditada diante do
que nao se entendeu inteiramente. Agora, o que importa € sustentar
a ilusdo de uma correspondéncia imediata na troca comunicacional,
com a velocidade da mensagem como prova de sua eficacia. Com a
velocidade e a ilusao de uma comunicacgao transparente, reduz-se a
capacidade reflexiva e a paciéncia e, em troca, ha angustia e
ansiedade. Ou seja, a separagao entre a vida e a palavra contribui
de maneira radical para o empobrecimento da experiéncia e da
memoria — algo identificado por Benjamin ja em 1933. Deixa-se para
a inteligéncia artificial o trabalho com o texto. O caso é sério, pois “a
mudanca da natureza dos signos (da letra para a imagem)
corresponde a mudanca de forma das relacdes sociais, no embalo



de um capitalismo que se especializou na fabricagdo da mercadoria
como imagem””’,

Se “falar também é impreciso”’, como diz Eugénio Bucci, e se,
“‘agarrado a fala, o sujeito premedita, tem que premeditar, mas a
linguagem arredia jamais cumpre o plano a risca”® com sua redugéo
a um pragmatismo tecnicista que exige uma lingua referencial
fechada a eficiéncia da comunicacdo, fecha-se também a
possibilidade da reflexdo, e se encurta o horizonte de experiéncias
com o outro. “Devemos, portanto, nos exprimir sempre de modo
claro, isto €, de forma que o interlocutor entenda logo. Aqui foi a
|6gica do mercado que assumiu 0 comando: a lingua é tragicamente
concebida como um mercado linguistico.” Se na relagdo da
palavra com sua poética sempre ha um espaco ao interdito — aquilo
que desliza sobre o significado de uma frase, o significante e a
maneira como o sujeito se correlaciona com sua recepg¢ao —, com a
imposicao de uma clareza publicitaria que em poucos caracteres
pretensamente resolve as inumeraveis questdes, o que temos é
uma despersonalizacdo e objetificacdo de nossa relacdo com a
palavra.

“As palavras”, dira o bom e velho Bakhtin, “s&o tecidas a partir de
uma multiddo de fios ideoldgicos e servem de trama a todas [as]
relacdes sociais em todos os dominios.”'0 E justamente aquilo que
as ultrapassa — que falta e que se recoloca, que abre outros
sentidos a relacdo — que se perde de maneira dramatica na reducao
da troca simbdlica aos dados informaticos calculados pelos
algoritmos dirigidos de forma publicitaria. Na tecnicizagcdo da
linguagem e na sua redugao a nomenclatura como comunicagao
otimizada e translucida, também se obliteram as possibilidades de
partilha simbdlica. Organizada a partir de um pertencimento de
grupo dirigido ao mercado, por meio da otimizacéo e da eficiéncia se
constréi uma comunicagao direcionada as afinidades eletivas ego-
gregarias.

Se “a lingua, que nao ‘premedita nada’, é sempre uma lingua que
erra e que, ao errar, se transforma pelo erro”', o anseio pela



clareza e pela eficiéncia na comunicacdo — possibilitado pela
construcdo de um espago comunicacional gregario protegido da
negatividade pela otimizagao dos dados — torna os individuos coisas
de linguagem. Sintomaticos disso sao os audios que recebemos no
WhatsApp e escutamos em velocidade avancgada. Pela pressa de
escutar o que tém a dizer, acabamos por desvirtuar a fala das
pessoas que nos sao tao caras — uma pressa vinculada ao mundo
acelerado do capital. Com a comunicacao trabalhada de maneira
privada e gregaria, ha uma dicionarizagao da politica e das emocgdes
que encerra nos seus significados os simbolos apraziveis que se
direcionam aos individuos'2.

Trata-se de uma verdadeira colonizagao da gramatica cotidiana,
que ndo so impede a troca simbdlica comum, a partir da partilha do
sensivel, como encerra o espaco publico no privado. A vida social é
dominada por nichos e ja ndo ha sequer um Iéxico comum. Falamos
a mesma palavra, mas ndao o mesmo signo. O termo “liberdade”,
para alguém que Iluta pela possibilidade de expressar sua
sexualidade, ndo tem o mesmo sentido do que para aqueles que
defendem a manutengcdo da ordem econbmica e sonham em
proteger o mundo que lhes cabe e que rui a olhos vistos. A
emergéncia do capitalismo de crise, portanto, também causou a
quebra de uma estrutura simbdlica comum: apesar de usarmos as
mesmas palavras, seu significado € de wuso privado. O
desentendimento &, portanto, generalizado.

Da esfera publica da verdade a esfera privada

Com o alargamento do espirito ego-gregario do identitarismo,
solidifica-se a nogao de que o eu corresponde imediatamente ao
outro. O “sou porque somos” da filosofia ubuntu se reduz ao reflexo
dos anseios narcisicos do eu mediado pela imagem de grupo.
Enquanto isso, o espago da negacao organizado pela diferenca é
tolhido. Como isso se deu? Por meio do casamento entre
reorganizagao global do capital e sua contraparte no



desenvolvimento de tecnologias, que, para além da reestruturagao
da producdo, conformou uma nova forma de individuacdo. Alias,
nada mais contemporaneo do que uma comunidade imaginada tribal
e hipertecnoldgica. Eis o0 paradoxo ego-gregario: uma tribo
tecnoldgica habitando o espacgo global do capital, que, por sua vez,
precisa de fronteiras fluidas ao capital e rigidas as identidades. Nos
termos de Bauman, “quase-Estados, Estados fracos podem ser
facilmente reduzidos ao (util) papel de distritos policiais locais que
garantem o nivel médio de ordem necessario para a realizagao de
negocios, mas nao precisam ser temidos como freios efetivos a
liberdade das empresas globais”13.

Ha uma subversdo radical operada no capitalismo pds-fordista
(liquido, de crise etc.): se na modernidade solida a rocha da
castracido impunha o adiamento do gozo e era necessaria a gestao,
com a liquidez e a necessidade de atar o gozo a demanda de
mercado, uma nova imposi¢ao foi elaborada, qual seja: a
liberalizacdo do gozo imaginario em nome da fruicdo junto a
mercadoria. Portanto, a liberacdo sexual tornou-se liberalizagao
sexual e casou-se com a desregulamentacido promovida pelo
mercado. A mediagao do desejo passou a ser a mercadoria: uma
traicdo ao trabalho do desejo. Nesse quadro, um outro que negue o
eu deve ser nadificado em sua singularidade. Nem é preciso
relembrar que esse trabalho sera integralmente realizado pela
mediacao dos algoritmos. “A maior parte das duvidas a seu respeito
seu smartphone ja contabilizou e precificou. Os aplicativos e os
algoritmos sabem quase tudo do que esta por tras dos seus dedos
que digitam e dos seus olhos que se movem de modo atarantado
percorrendo cada milimetro quadrado da tela.”14

Talvez o que seja importante dizer € que essa mudanca, ao
absorver as criticas dirigidas ao capital antes dos anos 1970, n&o foi
acompanhada por uma renovagao critica a altura. Se por um lado a
gestdo contemporanea impde a positividade e retira qualquer
mediagao, por outro, a gramatica pseudocritica permanece pautada
pela nocdo de que devemos fruir de todas as nossas



potencialidades pulsionais, sem se dar conta de que é justamente
nesse imperativo de fruicdo que se encontra o mestre (o capital).

No espaco ego-gregario forjado pelas novas formas
administrativas, mantido pela interconectividade 24 horas e 7 dias
por semana, rompe-se um horizonte simbdlico comum. Somos
dirigidos ao que gostamos e ao que poderiamos gostar através da
base formal do calculo algoritmico, que, pela otimizacao, exclui
qualquer negatividade potencial. Na tela, vemos o que o algoritmo
nos traz da mineragao de dados envoltos numa linguagem e estética
de perfil, vemos nosso reflexo, que fala o mesmo que nds, tem os
mesmos gostos e paixdes. Contudo, nos assustamos ao descobrir
que nossas escolhas nao sdo as mesmas de todo o mundo e, com
isso, rompe-se também a esfera publica da verdade. Se para o
individuo a realidade € reduzida a imagem, também a verdade
passa pela mediacdo dela e se organiza a partir de sua afinidade
com o saber construido pelo algoritmo. Com a atomizacao
produzida pelas redes, a verdade se torna um uso privado da
emocao. Se ela era uma produgdo genérica que transcendia os
predicados locais e suspendia o saber instituido, com o espirito ego-
gregario do identitarismo é forcada a identidade coesa do grupo.
Nao ha mais uma unica verdade, mas verdadezinhas de aluguel.

Se a critica a razdo era uma finalidade inelutavel para o espirito
critico, se a denuncia contra o monopdlio epistemoldgico
correlacionava saber e poder com a afirmacao de uma verdade
intragavel aos poderosos, se a ciéncia foi outrora eticamente
inquirida pela sua adesdo as brutalidades do século XX e sua
representacdo colonial, com o identitarismo e sua forma
administrativa, “verdades” serao livremente comercializadas a partir
do pertencimento de grupo. Resultado: a era da pos-politica trouxe
em seu bojo a era da pods-verdade. Ligada a identitarizacdo do
conhecimento, a verdade se reduz a crenca. Com o0 espaco da
palavra tolhido, a reflexdo € substituida pela opinido. A duvida como
meétodo e a verdade como finalidade sao substituidas pela
serializagao e pela particularizacao especializada de um saber que



concorre a reserva de mercado. No salddo do “conhecimento”, a
nocao de verdade, como dado justificado e genérico, € substituida
pela verdade privada e representativa ligada a doxa organizada pelo
pertencimento e pela defesa dele.

Impactos da subjetivacao politica

O fechamento da identidade — isto €, a identificacao de si através de
um grupo e a nadificagao da diferenga como mediagao do

eu — expressa de maneira radical como o imaginario identitario se
apossou das lutas que partiam da particularidade para questionar o
todo social. Com a ideologia da eficiéncia, a gestdo soube tornar os
espacos da transgressdo normativamente admissiveis. Quer dizer, a
transgressao entrou no balanco anual dos diversos planos de metas
para a melhor eficacia estatal-mercadologica, e a critica foi
absorvida para melhor empenho da gestdo. Se no periodo fordista
tinhamos uma administragao que privilegiava regras claras e
organizava uma hierarquia facilmente identificavel, a época poés-
fordista se traduz por praticas discursivas em redes horizontais que
conclamam, por meio da suposta autonomia, o engajamento
individual e destituem qualquer centro de controle. Apertem os
cintos, o piloto sumiu! O capitalismo poés-fordista ndo promove
regras hierarquicas, ele espera que os colaboradores fagam isso por
Si mesmos € esse processo € marcado por violéncia.

Através do discurso da otimizacdo e da eficacia de resultados,
organizam-se lugares especificos para cada grupo de afinidade. A
maior expressao ideologica desse processo € o retorno ao
essencialismo, que, com uma retérica pseudoemancipatéria, fala da
exclusdo, que organiza a opressao, mas oculta o carater
fundamental da materialidade da exploracdo. O esteredtipo € a
expressao de um anseio de que o corpo seja enquadrado na
identidade buscada.

Nao é dificil encontrar no debate publico atual esse apelo a
autenticidade identitaria, marcada por certo heideggerianismo difuso



e muitas vezes, inconsciente. A ideia de que haveria uma esséncia
a ser reencontrada repde a perspectiva da exclusao da diferenca,
mais uma vez vista como ameaca. A ideia de uma Africa perdida ou
de um negro essencial, marcada por retornos nostalgicos ao mito do
bom selvagem rousseauniano, floreia muitos  discursos
progressistas. Também a posicao regressiva da sustentagdo de um
“lugar de fala” elide a possibilidade do préoprio movimento para além
da imposicdo dos espacos identificatérios instituidos pela
necessidade de manutencdo do capitalismo de crise. E a “fala que
define o lugar daquilo que chamamos verdade”'®, ndo o lugar que
define a fala, porque isso seria a objetificacdo do discurso de si e a
iluséria crengca de uma identidade nao relacional. Erguer o lugar
como fim em si mesmo s6 poderia resultar nas impossibilidades da
propria critica e da agao coletiva.

O antagonismo social, organizado em bases materiais, € assim
nadificado para que sua causa se reduza a luta das identidades.
Essa mistificacdo produz alguns problemas; negam-se a
materialidade e a historicidade que organizam as identificagcdes,
alimentando os interesses das classes dominantes. Isso abre
caminho a um perigo ainda maior: a luta de todos contra todos no
plano da concorréncia. “A questao de classe ndo aparece enquanto
questionamento a insercdo na logica capitalista, e sim enquanto
desigualdade de oportunidades na corrida pelo reconhecimento.”16

Asad Haider ilustra essa dindmica ao nos lembrar de uma
entrevista na qual o afropessimista Frank B. Wilderson afirma, em
relacdo aos palestinos, ser “a antinegritude [...] importante e
necessaria a formacgao da vida psiquica arabe quanto a formacao da
vida psiquica judia”’”. Afora o orientalismo dessa conclusdo, que
essencializa toda a vida psiquica de milhares de pessoas — como
se, alias, nao existissem negros arabes ou judeus —, nela ha a
interrupcao da solidariedade e da partiiha comum das lutas por
emancipagao e liberdade. Toda retérica que planeja resguardar uma
identidade plena nao apenas impede, de maneira ilusoria, as
desavencgas consigo que a experiéncia promove como essencializa



o individuo, tornando-o um opaco objeto de significacbes dadas de
fora. Eis como se regula o espirito ego-gregario do identitarismo.

A histéria das ideias, contudo, tem suas ironias: a expressao
“politica identitaria” partiu de um grupo de militantes negras e
|ésbicas que tinham como horizonte o socialismo revolucionario, o
Coletivo Combahee River8. Na argumentacdo das ativistas, fica
explicita sua abertura questionadora. A identidade, para elas, era
uma construgcdo, ndo uma descoberta. “Temos direito como pessoas
gue nao sao apenas mulheres, nao sao unicamente negras, nao sao
apenas lésbicas”, explica Barbara Smith, “ndo sdo apenas da classe
trabalhadora.” Entdo, o que sao? Resposta: “Pessoas que
incorporam todas essas identidades”’®. Se nenhuma identificagéo
determina a esséncia de um sujeito, pois aquilo que o sujeito é
reside na sua capacidade de transitar por todas as identifica¢cbes29,
o coletivo reivindica tais identificacbes para dar materialidade a
transformacao que propde?!.

Identitarismo progressista-laico

Vivemos um presente alargado no qual “viver no momento € a
paixdo dominante”22. Ha outro paradoxo aqui: 0 presente se torna
alargado a mesma medida que o tempo corre veloz. Essa
contradicdo s6 pode ser explicada pelo fato de que a aceleragao
tecnoldgica, apesar de implicar “uma diminuicdo no tempo
necessario para realizar processos cotidianos de producédo e
reprodugao” (o que deveria levar a uma abundancia de tempo livre),
levou ao acumulo quantitativo de atividades. Ou seja, “a velocidade
do crescimento quantitativo supera a velocidade da aceleracéao e,
com isso, o tempo fica cada vez mais escasso mesmo diante da
tecnologia acelerada™3. Quanto mais a aceleragdo tecnologica
avancgou, mais trabalho se acumulou e menos tempo livre sobrou.
Se ja ndo temos uma vida profissional, mas especializagdes, se ja
ndo temos espacgo para contemplar os locais que cruzamos, mas
uma observacao dirigida por algoritmos de afinidades eletivas, ja



deveriamos saber que a aceleragao tecnoldgica levou aos grilhdes
da hiperconectividade, que demandam sempre nosso engajamento
e mais trabalho. O resultado desse processo foi que a continua
aceleragao do tempo social tornou o espago muitas vezes
indiferente, um mero detalhe, um pano de fundo que sustenta a
virtualidade das relagbes garantidas pelos dispositivos eletrénicos.
Ante a aceleracao da vida, passamos a entender o espaco como um
empecilho para aquilo que realmente queriamos fazer. “Ter que ir” e
“ter que visitar’ se tornaram tarefas “torturantes”, uma vez que basta
uma chamada de video para tirar a tarefa da frente. O isolamento
tornou-se comum e mesmo o0s locais que sustentavam a acao da
experiéncia subjetiva e orientavam as expectativas de milhares de
pessoas, como universidades, escolas, industrias, lojas, hospitais,
hotéis e igrejas (neopentecostais sobretudo...) aparecem agora
como lugares sem historias, cada vez mais homogeneizados.

Paul Virilio, que foi de fato uma Cassandra, sabia, como nenhum
outro antes dele, que o excesso de informacao seria fundamental
para desestimular nossa observacdo. A captura do olhar, o
automatismo que dirige esse olhar, mudou de maneira dramatica
nossa vivéncia temporal?*. O tempo conectado é um tempo sem
experiéncia, um tempo morto abrigado num arsenal de dispositivos
on-line que agem no inconsciente do individuo, canalizando sua
atencao através de imagens e dirigindo seu engajamento, mesmo
que este se reduza a rolar com o dedo para a préxima cena. Sob a
égide das redes, esse tempo morto organiza um tempo sem
experiéncia ou memoria. A nossa reducao a dados e a captura de
nossa atengao determinou o esvaziamento da experiéncia em nossa
relacdo com a alteridade. Buscamos o encontro com o igual, nao
com o diferente. Também perdemos de vista a duragao subjetiva do
nosso tempo. Para ilustrar bem o que estamos perdendo, permita-
me fazer uma longa citacdo de Hartmut acerca do paradoxo
subjetivo do tempo:

O tempo da experiéncia e o tempo da reminiscéncia tém qualidades inversas:
se fazemos algo de que realmente gostamos e recebemos muitas impressdes



novas, intensas e estimulantes, o tempo normalmente corre bem rapido. Mas,
quando olhamos para tras, no fim do dia, sentimos inevitavelmente que vivemos
um dia enormemente longo. Considere, por exemplo, uma viagem num feriado,
digamos, de Estocolmo para Riviera. Ela comeg¢a de manha, bem cedo, com um
trem, depois um avido para Munique. Em seguida uma pequena volta pela
cidade, uma parada num belo café diante do Mar Mediterraneo. Quando o
viajante vai para a cama nesse dia é possivel que ele pense ter partido de
Estocolmo, na verdade, ha dois ou trés dias. Assim, um tempo (curto) que corre
rapido na experiéncia se torna um (longo) tempo estendido na memaria. Mas o
reverso também ¢é verdade: considere-se um dia que vivemos bastante
entediados, aguardando horas na estagdo ou em algum escritorio burocratico,
possivelmente com tempo de espera adicional no transito. Enquanto
esperamos, 0 tempo, por certo, parece miraculosamente se arrastar. Parece
que estamos sentados la por horas, enquanto, de fato, o relégio mostra um
avanco de apenas 10 min. O tempo se move lentamente. Quando formos para a
cama no fim deste dia, porém, teremos a impressdo de que acabamos de nos
levantar: milagrosamente, € como se aquele dia tivesse passado como nada. O
tempo longo e lento da experiéncia se torna bastante curto na memoria.2°

A esses exemplos eu acrescentaria outro — talvez mais proximo
de vocé que agora me |é: imagine que um sujeito, com uma hora
para se arrumar e ir a algum compromisso inadiavel, se veja, de
repente, aprisionado no TikTok e decida sentar-se no vaso sanitario
por sentir uma leve contragdo no intestino. O dedo rolara pela tela e,
voila, do nada se terao passado trinta minutos. Ao se dar conta do
ocorrido, nosso herdi ndo consegue entender como esse tempo foi
consumido pelo toque de suas proprias maos. Aqui temos um tempo
(curto) que corre rapido na experiéncia e se torna um (acelerado)
tempo nadificado na memoéria. Nosso personagem fica sem
entender bem o que ocorreu. Seu inconsciente foi capturado pelo
riso ante o gatinho travesso ou ante o gozo de ver um rapaz
atraente sem camisa ou uma mocga de biquini. Sua experiéncia foi
destrocada. Como resultado, a presenca totalitaria da imagem,
diuturnamente apresentada no espacgo Vvirtual, organizou a
identificacdo do usuario como um produto. Olhamos para a tela e a
tela nos olha de volta2®.

Se o tempo do individuo € dominado pelo seu ativo engajamento
diante dos dispositivos conectados, a experiéncia subjetiva é



destrocada e também se atrofia a consciéncia da histéria. O outro
lado da moeda se revela ainda mais perverso: as identidades,
consolidadas pela colonizacdo, sdo esvaziadas de sua
potencialidade politica. O resultado de todas essas transformacdes
é o fato de que ndo se trata mais de romper com a identidade em
nome do comum, mas de estabelecer identidades que possam se
adequar ao regime e ofertar um pertencimento pseudocomunitario
num mundo radicalmente acelerado. Aqui, o discurso progressista,
refém da logica de gestdo, busca integrar as identidades ao
dicionario juridico, organizando um Iéxico rebaixado a
representatividade. Essa gramatica organiza uma expectativa
limitada pela reserva de mercado que subordina seus agentes a
estereotipia identitaria. O corpo, visto por Fanon como
fenomenoldgico e alvo de atributos raciais que o excedem, torna-se,
no discurso progressista, mero selo para a garantia de politicas
(gestdes) direcionadas.

No capitalismo em fim de linha, o discurso progressista encarna a
|6gica da sobrevivéncia e do desenvolvimento pessoal. Mal
disfarcada por uma retdrica pseudorradical, a ideia de que as
geracdes de revolucionarios do passado se esqueceram, em nome
da revolucdo futura, da vida presente, ndo oculta sua adesao
desavergonhada ao capitalismo e a tentativa dos “representantes”
de torna-lo mais humano. No fim, s6 se forja uma base insustentavel
de pequenos vencedores que servem de exemplo aos demais
competidores. Sendo assim, a identidade precisa ser afirmada como
aparéncia. Com o totalitarismo da imagem, a realidade esta em
simbiose com o espetaculo: seja o da democracia, seja o do
vencedor elevado aos pincaros dos quinze minutos de fama.
Atrofiado, o campo da experiéncia passa a ser capturado
privadamente: a realidade esta no virtual e ninguém se ocupa mais
de falar da realidade do virtual. Para radicalizar Susan Sontag: a
realidade se torna o que as cameras mostram?’.

Para o ideario progressista, portanto, a visibilidade e o carisma
tornam-se sinbnimos de sucesso, forjando uma identificacdo de



grupos trabalhados como nichos eleitorais. Buscam-se “mestres”
que invariavelmente decepcionam sua plateia e sdo prontamente
substituidos. Ao desencantamento instantaneo com o influencer —
que nao

exclui o cancelamento e o linchamento — sucede-se outro que ajude
a completar de maneira provisoria a imagem de brilhantismo que o
usuario nutre de si mesmo. Sem espaco para a meditagao reflexiva,
nao importa a formacdo de uma identidade forjada no processo
historico; sem a consciéncia do tempo histérico, tampouco importa a
heranga das lutas passadas, sendo como slogan publicitario de
pseudorradicalismo que entra na planilha da proxima eleicdo. Na
sociedade da hiperconcorréncia, institui-se o ideal de um
desenvolvimento pessoal normativo com uma escalada aos
pincaros do sucesso. As identidades historicamente excluidas n&o
basta integrar-se ao sistema que esbulhou e esmagou seus
ancestrais. E preciso chegar ao topo dele. Isso nos é oferecido
diariamente como modelo pelas celebridades que “chegaram la!”.

Identitarismo reacionario-sagrado

As transformacgdes que se sucederam foram amparadas por uma
gramatica que remodelou signos, alterando seus significados
constitutivos. Liberdade se tornou sinbnimo de agir, tendo como
unica mediacdo o mercado; sucesso perdeu qualquer significado
externo a si, nao se direcionando mais para uma relagao social;
felicidade se reduziu a satisfacdo. As imagens da vitéria sdo agora
mais importantes do que os feitos, e nada é mais relevante do que a
aparéncia de sucesso. Em paralelo, ha uma espécie de
generalizacao do discurso terapéutico para lidar de maneira privada
com problemas coletivos. Se vida social virou um espetaculo no qual
somos dirigidos e observados inconscientemente, a terapia serve
para fazer com que o individuo fique apto a sobrevivéncia. Com a
dominagao da imagem, a generalizagao da concorréncia e 0



horizonte de expectativas decrescente, instaura-se uma ldgica
sobrevivencialista: que “venca o melhor!”.

Como bem percebeu Silvia Viana, diante dessa realidade, nada é
mais esclarecedor do que o espetaculo dos reality shows: “Lute e
venca a qualquer custo, ainda que para isso vocé precise (fingir)
nao gozar. O mote do espetaculo da realidade e seu maior apelo
junto aos telespectadores € a concorréncia”?®. Sem a presenca da
histéria, num presente alargado de um tempo que passa
velozmente, sem esperancgas de progresso social, numa sociedade
sem futuro, um mantra popular se arraigou nos espiritos: as coisas
sO vao piorar. Nos nos tornamos sobreviventes, mas ndo quaisquer
sobreviventes. Ser sobrevivente é ser apto a se submeter e a
submeter o outro. E escapar do pareddo com a sensacdo de estar
sendo vigiado diuturnamente. Ser sobrevivente € ser um pequeno
soberano e “os pequenos soberanos e suas vozes descarnadas
estao por todos os lados. A vida passa a ser composta por uma
sucessdo de quase mortes”29. Evitar todo tipo de deslize para nao
ser condenado, vigiar a si mesmo (mente e corpo), prevenir-se,
repetir para si que € um vencedor e aliar-se aqueles da mesma
estirpe.

Com a experiéncia social tolhida, o sobrevivente é também um
solitario soberano que se sente passado para tras ao entender
qualquer acesso a politicas compensatorias (as politicas publicas
focalizadas de que falavamos) como “furar a fila”. Na era da
concorréncia universalizada, as politicas de reparacdo sao lidas
como privilégios, atualizando um ressentimento nostalgico de que
antes —
quando as identidades invisibilizadas ndo causavam preocupacgao e
sabiam seu lugar — o mundo era melhor. Paradoxalmente, entao,
esse pequeno soberano se alia a outros. O sobrevivente deve ser
forte, apto para sobressair e para se afirmar contra todo e qualquer
“vitimismo”. Caso contrario, sabemos: “Pede pra sair!”. “Pedir para
sair é cruzar a linha de aniquilagao demarcada pelo proprio chicote
que roga. Ele € um apelo ao desejo real de desisténcia e o



massacre desse desejo pela ameaga maior, muito maior que a
sombra da mao na face.”30 Ser forte é continuar, mesmo que nio se
saiba para onde ou por qué, traduzido por um medo real de que
gquem nao corre é eliminado. E de fato se é!

O sobrevivente, treinado na “selva”, diante do vazio de sentido
social e incapaz de se dobrar a sua terapéutica adaptacionista —
diuturnamente imposta goela abaixo nos programas de televiséo —,
vé-se convidado a participar da comunidade imaginaria dos fortes e
convocado a restituir os valores perdidos da masculinidade, do
sagrado feminino, da familia coesa, da autoridade patriarcal e da
heteronormatividade. Ele caminha num solo em que o mundo do
trabalho virou ruina e quaisquer grandes expectativas se tornaram
ilusdes perdidas. Se toda a vida se reduz a galgar posi¢cdes dentro
da estrutura, as identidades (historicamente excluidas) que
reivindicam inclus&o serao vistas como fortes concorrentes.

Contra essas identidades, que, no vale-tudo da concorréncia,
buscariam garantir “privilégios” exclusivos, cristaliza-se, assim, outra
estrutura identitaria: a dos homens de bem. Para estes, o mundo era
melhor antes da invasdo das identidades. Slogans como “Make
America great again” e “Patria amada, Brasil” se referem a um
imaginario que precisa ser restituido, em um gesto de contraposi¢ao
identitaria as identidades. No subsolo, reside a ideia de que,
‘guando cada um estava no seu lugar, nada disso acontecia”.
Curiosamente, porém, elevar um inimigo, real ou imaginario, a uma
posicao de destaque é um fato gregario radical. O poderoso inimigo
global a espreita é justamente quem mantém a coesao do grupo. A
reacao contra a degradagcao do mundo social, sentida por todo lado,
€ canalizada, por esses sobreviventes, ao inimigo, gerando a
coesdo de uma comunidade sustentada apenas pela fobia. O
paradoxo € que se constroi um horizonte de expectativas motivado
pelo sagrado e guiado pela no¢ao de que se deve “acabar com a
farra” ou “com tudo o que esta ai!”: com a anuéncia das igrejas do
capital, elege-se uma vitima sacrificial como organizacédo de sentido
ao grupo.



Enquanto o identitarismo progressista, com sua fé nas instituigdes,
se reduz a espera da judicializacdo de uma demanda especifica, o
identitarismo reativo-sagrado opera sempre com um pé fora da
institucionalidade, justamente para provocar a agitacao e a ameacga
continua aos mecanismos estatais que criam “privilégios”. Nao é
preciso dar exemplos para capturar essa dindmica mundo afora.
René Girard ja havia alertado sobre o deslocamento operado pelo
sacrificio como horizonte: o problema n&o é a sociedade regulada
por uma concorréncia universal e pela degradagcao da vida social, o
problema sdo aqueles que contrariam a lei da concorréncia absoluta
ao reivindicar “salvaguardas especiais”. Trata-se de uma operacéao
de inversao ideoldgica em que a violéncia normalizada na vida
cotidiana é canalizada a seus elos mais fracos a fim de proteger a
comunidade dos homens de bem de sua propria violéncia. “E a
comunidade inteira que o sacrificio protege de sua propria violéncia,
€ a comunidade inteira que se encontra assim direcionada para
vitimas exteriores.”3

Se o identitarismo progressista entende a politica como gestao, o
reativo-sagrado a entende como desestabilizacdo. Nao se trata de
uma loucura, nem de um convencimento ético, antiético ou religioso.
O que se presencia € uma consolidacdo ultrapolitica que, diante de
um horizonte de guerra social via concorréncia, busca o militarismo
e a expiacao da vitima sacrificial encarnada nos elementos “mais
fracos”2. O paradoxo é que o imaginario do empreendedorismo
como algo atado a natureza humana permanece, apesar de nao
existirem mais as formas sociais que dao vazado a ele. O que se
abre € uma guerra de todos contra todos em que, para se salvar do
paredao, o sobrevivente envia os “outros” ao matadouro.

Com a crise estrutural do capitalismo, ficou escancarada a légica
excludente da falsa universalidade do direito. O resultado, no
entanto, em vez de pbér em xeque as bases do capital, foi a
passagem para um paradigma de combate ativo dos elementos
potencialmente explosivos dessa equagao por meio da
implementacdo de uma rede legal para identificar os problemas



especificos de cada grupo. Assim, poderiamos dizer que o filho
bastardo das chamadas “politicas de identidade”, utilizadas como
debeladoras de insurreicao que inviabiliza qualquer gesto politico,
foi o fortalecimento de um campo de extrema direita forjado pela
|6gica concorrencial e pelo espirito sagrado de honra e,
principalmente, de sacrificio. Diferentemente do identitarismo
progressista, balizado pela adequagdo das identidades
historicamente excluidas ao modelo de mercado, o identitarismo
reativo-sagrado se coloca como identidade imaginariamente aberta,
guiando-se s6 pelo inimigo comum e pela busca dos velhos valores
perdidos. Nada mais sintomatico aqui do que o fenbmeno das
teleigrejas. Trata-se de uma comunidade simbodlica de signos
reconheciveis da qual para fazer parte bastam a autodeclaracdo —
‘eu sou cristao”, “eu sou homem de bem” — e um reconhecimento
tacito do inimigo (geralmente grupos minorizados e pessoas
racializadas que reivindicam seu lugar ao sol).

Na comunidade dos homens de bem, o mecanismo da violéncia
coletiva desloca a violéncia da propria sociabilidade do capitalismo
tardio. A vitima sacrificial € eleita em termos de vinganca e
represalia. “Enquanto houver, no seio da comunidade, um capital de
odio e de desconfianga acumulados, os homens continuardo a se
servir dele, fazendo-o frutificar.”33 A tendéncia apocaliptica dessa
comunidade é fortalecida pela expiacdo do outro para garantir a
manutengcdo da ordem. A rejeicao dos rejeitados, para lembrar
Bauman uma ultima vez34, € um modo fundamental de salvaguardar
pseudogarantias individuais que organizam um processo de
identificacdo reforcando lagos identitarios como saida ao
cosmopolitismo das “elites globais”. O candidato da extrema direita,
ao se mobilizar “contra tudo e todos”, acredita piamente lutar contra
0 mainstream globalista e contra aquilo que enxerga como sua
principal coluna de defesa: a esquerda. (E claro que essa motivacéo
também vai de encontro ao interesse pecuniario).

Nessa comunidade, “cada um se prepara contra a provavel
agressao do vizinho, e interpreta seus preparativos como



confirmagao de suas tendéncias agressivas”. E o sagrado organiza
o horizonte de sentido da violéncia que clama a recomposicdo da
comunidade “perdida”. A fé é sustentada pela nocdo de que,
“‘destruindo a vitima expiatoria, os homens acreditardo estar se
livrando de seu mal e efetivamente vao se livrar dele, pois nao
existira mais, entre eles, qualquer violéncia fascinante”3® organizada
pela destruigao criativa.

Na ultima grande manifestacdo de extrema direita no Brasil, foi
ouvido o hino 545 da harpa crista, que resume muito bem os
anseios dessa comunidade reativa-sagrada: “Porque Ele vive, posso
crer no amanhd!/ Porque Ele vive, temor ndo ha!’. Diante de um
horizonte sem nenhuma expectativa, esse € um potente mote
aglutinador de anseios esvaziados de qualquer sentido social. Em
nosso capitalismo distopico, a forca do sagrado reatualiza a
comunidade perdida, e o identitarismo progressista se revela
totalmente impotente.

Sejamos realistas: implodamos o espacgo da identificagdo. Nao se
trata de fazer Palmares de novo, mas sim de fazer um novo
Palmares.
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chamar atencao para as mulheres da classe
trabalhadora: "Racializadas, migrantes ou brancas;
cis, trans ou nao alinhadas a conformidade de
género; que exercem o trabalho domeéstico ou sao
trabalhadoras sexuais; remuneradas por hora,
semana, més ou nunca remuneradas;
desempregadas ou subempregadas; jovens ou
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idosas"1. Nosso objetivo €, enfim, discutir as
premissas de um feminismo incondicional- mente
internacionalista e anticapitalista, que cerre fileiras
com os movimentos antirracistas, ambientalistas e
pelos direitos de trabalhadores e de imigrantes. Os
movimentos por emancipacao liderados por
mulheres tiveram origem muito antes do que hoje se
convencionou chamar de "feminismo". Ha séculos,
as mulheres lutam contra o patriarcalismo, sistema
de opressao que se manifesta no tecido social de
diferentes culturas. A diversidade do feminismo atual
se explica pela existéncia de formas bastante
variadas de pensar a luta das mulheres: indigenas e
empresariais; liberais e socialistas; individualistas e
coletivas. Isso se deve a maior ou menor articulacao
da analise do patriarcado a outros aspectos da
formacao das sociedades capitalistas modernas. A
superacao da opressao das mulheres,
especialmente na familia e no trabalho, continua
sendo ponto de atencao para a tao sonhada
sociedade igualitaria. As feministas liberais
defendem a individualidade e o empreendedorismo e
preconizam o "empoderamento” como saida para a



desigualdade de género; as feministas radicais
apostam na coletividade, porém enxergam no
patriarcado a raiz de todas as opressoes; e as
feministas marxistas reivindicam a centralidade do
trabalho e da classe na identificacao da opresséao e
da exploragcao sofridas pelas mulheres no sistema
capitalista. Tentaremos, nesta pequena coletanea de
textos, dar indicios de cada uma dessas vertentes,
de modo a estimular leitores e leitoras a tomar parte
nessa necessaria renovacao do pensamento radical
feita pelo "marxismo feminista". Para tanto, reunimos
aqui excertos de livros e de textos da revista
Margem Esquerda, publicados pela Boitempo, com
0S quais esperamos refletir coletivamente sobre o
passado, o presente e, sobretudo, a construcio de
um futuro mais justo e digno. Boa leitural

Compre agora € leia (Publicidade)
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Num futuro indeterminado, tudo o que diz respeito ao
Natal foi transformado em marcas registradas: os
festejos s6 podem ocorrer sob licenga. Neste texto, o
escritor britanico China Miéville visita um tépico dos
contos dedicados a essa temporada — o roubo do
espirito natalino — e o relé em chave politica. Um
conto de Natal foi traduzido por Fabio Fernandes,
ilustrado por Odyr e publicado originalmente em
portugués pelo caderno "llustrissima" do jornal Folha
de S.Paulo, por mediacado da Boitempo. Um dos
nomes mais importantes da literatura New Weird,
inovacao formal que trabalha com hibrido de ficcao
cientifica, fantasia e horror, Miéville foi contemplado
pelo Hugo Award (o prémio mais importante
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dedicado aos livros de ficcao cientifica), recebeu trés
vezes o Arthur C. Clarke Award e duas vezes o
British Fantasy Award, dentre outros prémios. Dele,
a Boitempo publicou A cidade & a cidade (2014),
Estacao Perdido (2016) e Outubro: historia da
Revolugao Russa (2017), além do artigo "Marxismo
e fantasia", incluido no numero 23 da revista
Margem Esquerda e de artigo sobre Estacao Perdido
escrito por George Amaral e incluido no numero 31
da revista.
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Como avaliar as enormes transformacodes pelas
quais o Brasil passou ao longo da ultima década? O
pais foi palco de profundas mudancas desde que
elegeu o Partido dos Trabalhadores. Compreender e
refletir o seu legado tornou-se uma tarefa
incontornavel para pensar os rumos do Pais. 10
anos de governos pos-neoliberais no Brasil,
coletdnea organizada pelo socidlogo Emir Sader,
contribui para essa dificil empreitada, com reflexdes
de alguns dos mais destacados pensadores
brasileiros, como Marilena Chaui, Marco Aurélio
Garcia, Marcio Pochmann, Luiz Gonzaga Belluzzo,
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José Luis Fiori, Luis Pinguelli Rosa e Paulo
Vannuchi.

Compre agora € leia (Publicidade)
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